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 “دیعمایمودررت‎ 


کا اتا اهلاس 


اکفاد 


نی سے 5 


وکرو فا 


او ۸۱ء 


سس تسس سس 


الس لله رب العالمین. » والصلاة والسلام على آشرف المرسلین »سید نا 
م من وعلى آله وك ديه وسلم ہ وبيعك : 
۰ 8 | ۰ ین 
نانی آشکر السئوطین بجامعة ام القری الذ ين هیتوا لی ولزملائی فرصة الانتساب 


بهذه الجامعة والمتاخ الصالح للبحت . 


e‏ مکی الى تا الکیر الد گور کال بت غاب تیا 
الق ارا ماه ع ل و لكر ال لا و ا 
ری ارا و شوه چ کے د ت الى هذا یری ف 
کی اا یر ق وب ااسرت سو ای هه ی 
تناقاك لارراف اسیو یل کی تھی می اہ ماش کل هکت 
وتقد ير ۰ 


کا الام پالعکر ال السکوین رك الي اتل اكه الم رة 


بيك ۵ الدا متيف على عسن تما وشہم ۰ 


كا لا ينوضئ أن أمكرالسيف امین نغطوطات دار الکٹٹ التضرية با لظ هه 


لط قد مه لى دن ساعدة مشكورة فى تيسير الا طلاع طی المخطوطات التي تتعلسق 


ا 
e‏ 2 ۱ 
وتقد يرى لط وجد ته من عناية غاعقة نهم . 


۶ ع 3 1 
باعتا الى کل عن ار سی نضا افونيا بای گاب الف نالعا یرہ 


والله نسأل أن يجنبنا الخطاً ویہد ينا سواء السبيل ٠‏ 


الحمد. لله الذ ی أقام يدينه ظی أثيت الاسس واقواها » وجعل الا سلام 


الد ین الصالح لینا* السبتشات الا نسانية طی أمتن القواعد وأحسن الميادىء 
سبحاته وتعالى بے سال کی کم الہ الكل ھی بھی ان 
شى * » وفحله كله حسن بنقاییس العقول الواعية التاضجة التى تدرك الضرق 
الہائل ا الما سی بین النشالق والمخلوق > فلا تقيس آفضاله تاك سی 
بأقعال عباد د ».ولا تغلوا قتوفع الائسان العاجز الى رة الال الَسسی : 


فسبحان من تنزه عن كل نقص وکل قییح . 


وأصلى وآسلم طی سيد نا محف خاتم الأتيياء والمرسلين الد اعى للحسن 
برسالتہ والموءك له صلیٰ “الله غليه وطی آله وأصحایه المپتد ین الى حسسسسن 
اليقين وسلم. . 


یمه ہے 


فقد وقح اشتیاری على موضوع من اد ق الموضوعات الفثرية ء فاعانتی الله نی 


التتابة یه » ویسرلی ما بذلت من جهد لبحثه » ومحاطة تشف معالحه . 


وهف ١‏ الموشون هو الحسن والقبح بين المعتؤلة واهل السنة ۰ وت.زد اد 


آفماله تعالى اق a‏ 


)١(‏ افا آرد ت مزید بحث من ان جمیح آفحاله حسنه وفی عد م نسية الثر اليه 


zor 
س‎ 


والأسباب التى جملتتی اختار هذا الموضو كثيرة فضها : 


ده 
ھی 
ذل کے 


انی وجد ت كثيرا. من الياحثين فى الحقید ة یتجنیون اختيار مثل هذه 
الموضوعات معللين ذلك يآن ۰ سفلة رتا الجد ال » فالخروع مشپ ا 
مساق رهز يون . فعجبت لهذ ہ الحللٗ الواهية » فصممت على 
اختيار هذا الموضئع » وضیت فى الطريق متسلحا بالصبر مستعينا بالسسه » 


وبالصبر والا ناة وصلت الى: ما أقصد . 


e 


ثانیا 


7 


ان الد ارس لمسئلة الحسن والقبح الحقليين -يرى أن العلماء قد 
أكثروا الكلام فى هذا الاصل » وشعبوا فيه مناحى الجدل » وطال القول فسی 
أصل الدعوى -حتی آصیح الخلاف فى الجليل والحقير » ود ارت بیشہم معارك ‏ 
فكرية حامية » فکل واحد یحاول آن ینصر رأیه يأدلة یسوقپا لیقوی حجته 5 
وخا سس غيوه » مما جعل الا مر يختلط على كثير من الباحثين فلا يميز الحق 
من الیاطل » نمثلا تجد الا شاعرة یقولون -ان الحسن والقبح بمعنی التسال 
والنقصان ‏ والملاءمة والمنافرة يد رك بالحقل ء ومع ذلك یخالفون المعتزلة فسی 


قولسهم بالحسن والقیح المقلیین » وان الحقل قد ید رك ما فى الأفعال مسن 


ےہ ۔تعالی تعليك الرموع الى سفطوطة 4 رسالة فى عدم نسبة الق ر الد 
الله تآليف الصلامة احمد بن سليمان مفتی الثظین ۰مخطوطه بمکتبة 
الا زهر تحت رقم 93 مجا ميخ علم الكلام ٠‏ 


حسن وقبج حتى ولو لم يرد .شرع . 


والسلف یشهتون أن الاغمال.فی آنقسبا اما حسنة واما قبيسة » ویقطون 


مع ذلك لا يقع الصذ اب الا بین ارسال الرسل ۰ 


هذ ه المسئلة حيرت تثيرا من المفكرين الا مر الذى د فحنى الى الموازنة 
. بين الا را* المخطفة ومناقشة آدلة كل فریق وصولا الى الحق فى هذه المسكلة . 


e 


اما التمپید فقد ذ كرت فيه معناتى الحسن والقیح لغة واصظلاحا » كما 
حررت فيه .محل .الوا بين .المك اهب المخطفة » وينت أن المعنی المتازع فيه 
هو کون الشى ۶ متعلق. :الح فی الحاجل والغواب فی الا جل ء ومتحلق الذم 


فی الحاجل والعقاب فی الا جل . 


" فپری الأشاعرة أن الحسن والقيح بهذا المعنى شرعيان . 
. والمعتزلة يرون آنپما عظیان قد يد ركان بالمقل ان كانا ثابنتین للأفع ال فنى 


انفسبسا . رتد تبحالههتزلة السلف فی هذا . 


اما الباب الاول ۽ 


فقسمته الى فصلیصسسن : 


e 


ذ کرت فيه آدلة المعنتظة مع پیان ما ورد فيها من مناقشة . 


الفصل الثانی : 


ذكرت فيه الأمور التی أوجبتها المستزلة على الله تمالی » ريشت 
فیه‌آنهلا يجب عليه شی ۶ الا ما أوجيه على نفسه تفضلا منه تعالى بعد 


مناقشة: المعتولة تفصیلا . 
وآسا اليسباب الثاثى : 
فقد قسته الی بت تل : 
الفصل الاول ‏ ي ۱ 
سقت فيه ادلة الا شاعرة ومناقشتها . 
الفصصل الثانسی : 
فى ادلة الماتريد ية مع بیان ما ورد فيها من نقاش . 
الفصل الشال سے ي 
قش 01اس EE‏ 


وأخيرا ذ کرت خاتمة تشتمل على أهم النتائج التی توصت اليها من البنحث . 


و وسا ازغلن 


النيوية / . وا خیوا- محتويات الرسالة ء 


قانی استسمح القارىء الكريم ان | ما وجد فى عطى هذا تقصيراء فيحر الحلم 
:لا قرارله ء والساحل بحید والجہه: قلیل + وبا أحسن ما قال المسنتان 
الأضفهائى : 

” اتی رایت أنه لا یکتب: انسان تتابا فى :يوم الا قال فى غدده : لوغير هذا 
لكان أحسن ٤‏ ولو زيد كذ ا لكان يستحسن ؛ ولوقدم هذ ا.لكان افضل » ولو 
“ترك هن ا لكان اط وهت ١‏ من اعظم الحبر وهو هليل على اتتيلاء النقص 


هكان الحم ىس ,التي 
| 0 تة واصطلاگا ‫5 
ظ لو سیت 


7 ۱ ۱ 

السعسن بل القب م وه ۰ نيان ۰ 

وقال الأصحى : الحسن فی المینین والجمال فی الأنف . 
آما النعسن یمم الما؟ : 


فقا الرافب : الحسن عبارة عن کل مستحسن من جهة العقل » وستحسسسرز 
5 )۲( 

من جهة الہوی ء وستحسن من جهة الحسس ٠‏ 

واصل قولسهم شی * حسن حسين لا نه من حسن ي يحسن كما قالوا ۽ عم فهو 


مظیم .» ورم فهو تریم »ثم غلب الفعيل فعال ثم فعال اذا بوخ نی نعتسے ء 


۱ (*) 
فقالوا ۽ حسپن وحسان وجسان وجمع الحسنا* من النساء حسان ۰ 


( والقبح شد الحسن ) يكون فی‌الصورة والفعل ( هفتح قبح تگرم ) . يقبح (قبسا ) 
پالضم ( وقبحا ) بالفتح ( وتباحا) کفراب ( وقبوحا ) كقعود ) وقباحة ) 


0 
تسحابة ( قبوحة ) بالشم ( فهوقبيح من ) قی ( تباح وقباحى و ) اسراهۂ 
( قبح وقبيحة من ) نسرة ( قبائی وقباح رقبّحه الله ) .قبحا وقبوحا:أقصساه 


و ( ناه ) هاعده ( عن الخير ) كله يفى القرآن " واتیمناهم فى هذ هالد نیا 


1 (۰ 


لس القیامة غم من المقبوحین ی المبعدین عن کل خير ۰ وسن 


١ (‏ ) لسان العرب المحيط ۔ابن منظور- المجلد الا ول ص۸٦٦ ٠‏ 

(۲) تا العروں ۔الیدی ۔المجلد التاسع ص ۱۷۰ والستان ص > زه ۰ 
(۳) لسان المرب المحیط ص۸٦٦ ٠‏ 

(> ) القصصآية > . 


000 


بن عباس رضی الله عنہما ای من ذ وى صور قبيحة ( فهو مقبوج ) ٠‏ 


وقال الا زهرى : هو نقيض الحسن عام فی کل شی * ¢ وفى السد یہ سن و 
لا تشه المحه محۂ < م ور نز یں ا 
تقبخوا لوجه محناه لا تقولوا انه قبيح قان الله مصوره وقد احسن كل شسی؟ 


(:) تاج المروں۔المجلد الثانی ص 1۰۱ . 
وعم لسان السرب: المحیط -المجلن القالث س م . 


المحس سن والقبسح اصطلا حا 


5 ۱ 7- 020,0 ۱ 7 
الحسن بفتی الما * يراد به : ما اکن فيه الشارع اما بأيجابه والمنع من تردّسےه 
وشو الوا جب 4 واا يطلب فحله مع عد م العقاب على تركه وضو المند وبا 4 وا ما 


بايا حته وشو المیان 7 فالحسن يشمل الوا جب » والمند وب ۽ والمبا رخ 0 


۳ 


والقبيج : ما لم يأذن فيه الشارع فنهوسا تھی الله عنه نهسى تحريم أوكرا نة 
7 (1) 
فیشمل المحرم والمتروه ۰ 


وفعل البہائم لا يوصة بحسن ولا قیح - وفعل الصبی مختلف فيه » وفعلل الله 


حسن باتفان ا ا فى تعلیل حسئه ۰ 


(۳) 


مسبم ممت تسد Etman‏ عور سوه ١‏ س 


۰ 1 £ ۰ 32 
صا فا ی 


(() انظرشن المواقف جام ص ۱۱ وطوالع الانظار ی 15۵ ۰ 

۱ +000 

(۳) الاشاعرة د م أتباع أب بى الحسن الأشعرى شيخ طریقة أ ملالسنة والجماعة 
0 سی ف ماله ۳ ٔ ٔ + ٔ 011۷ 
بخدأد سنة یع وشرین بثلاثمائة ۔وقد كان من المعتزلة ۰ی 
المت هب عن 2 الجبائی شيخ المعتزلة وقد أقام على الاعتزا 
ارقي ستة حتی صار للمعتزلة اماما ولما تبین له فساد مف عبہم مسال 

۱ الى مذ نب هل السنة وبا كان عليه الصحابة والتايعون - ورد علسسى 

المعتزلة وبين فساد مف هبهم . طبقات الشافحية الکمری جلا ص ۰۷ 


کس 6 ل ۲'۶ 


۰ 


ag a n اام تروع‎ 


میق E‏ يفعل الا ما هو حسن فى نفسه فلا نل القپیح عقلا ال 
وس لھا کا غالا ق ال فلا ينان رت : 


1 7 
ھی دند ١‏ يقول القاضى عبد الجپار 


ر اعلم أن الصفة الجاممة لكل آفماله تمالی الحشتن لنابيناه من الد لالة علسی 


أنه لا يفحل القييح » وبينا أن الفعل الذ ى لا مدهل له فى الحسن ات 


ره ان »فان ن يجب فى كل أفعاله أنه حسن ) ٠‏ 00 


وقول فى شن الأصول الخسة : 
) هو آنه تحالہ واكام بع یش » وفستفن عنه عالم باستغنائہ عنه ¢ وصسن 


3 


اا اا اك 


(و) الممتولة هم أتباع واصلبن عظاء الذى تتلمذ على شيخه الحسن الیصرت 
لکن اعتزله لما قالت الخوارج بتکفیر مرتكب الكييرة » وقالت الجماعة انهم 
موٴمنون وأن فسقوا بالتباعر فخرع واصل عن الفريقين .وقال ان الفاسق 
من هذ ه ال مة لا موٴمن ولا كافر ومنزلته وسط فاعتزل مجلس الحسن » وقد 
انوا اجر الفرق على تحليل أعمال الصحابة ونقد هم مات شيضهم سنة 
وا مود شانین وبافة هجریة . 

2320 هو عبد اليا ر أ عمد بن عبد الجا ر المتوفی سنة > و > قاضی قضاة الہ رى 
1 وآعما لما وأعظم شین ن الاعتزال فى عضره » وله مصنفات ثثيرة فى أصسول 
النقه را 6 با لممتالة یلقبونه بقاشی 0021020 هذ ! اللقسپب 
على 2٦1‏ سواه . ابن الاثیر جو س ۲۳۵ وشف رات الف هب چ ۲ ۔ ص 
۲۰۱۰ ۰ (۲) المغنی ج٤(‏ ص ۵۲ . 

(») شن الا صول الشسة ص ۲ ۳۰ . 


ا J),‏ 5 
وعرف الشهرستا نی اعدو تيال و 


۱ ۱ 4 
الحسن : “ ما أثنى الشارع على فعله . والقبیح : ما ورد الشرع بذ م فاع" 


فعلى هذا التعريف لا کون المياح حسنا ولا قبيحا لان الشارع لا يكنى علسى 


داشل فق الحسن لگونه مات ونا فیه . 


۲ 5 / 3 31 ۰ ۰ 5 .- 
ومن هنا نری أن المعاتی الاصطلا حية ملا حظ فیہا المعنى اللفوىي »بذ لسك غا صاسما ی 


أن ما یاد كم الخرش جمیل نف صا حب هذ ا الغرض 7 وضد ۵ وضو ما ۳3 لش کرش ہد 


قبیرع عند ه » وأیضا أن أ تان الفعل صفة كمال گان معسنا ء وان ۱ گان صفة تقسدن) 


ان قبیسا » ومایترتب عليه المح عا جلا والثواب آجل جميل وضده قبين ۰ 


ذلك أن الحسن والقبح لا یختصان بالمحسوس بل يقالا ن على المحانی 


1 5 6 ۰ ۰ ۰۰ 1 5 . 4ه ۱۱۰-۰ 
ايشا ءفیقال - تبعل معسن وذمل قبي » ورای سعسن »ورأي قبي تمایقال وتا ۵ 


حسن ووبه قبي ٠‏ 


رم 


(٢( 


هو أیوالفتن محمد بن عبد الكريم بن أبى بكر أحد الشهزستائنى ۔ 
المكلف المشهور ولد ببلدة شهرستان الواقعة فى شمال خراس-۔ان 

سنة تسی وسبحين وأربعمائة والمتوفى سنة ثمان وأربعين وغسمائسة 
صبریة وله مولفات كثيرة فى علم الكلام . 

الوانی ۷/۲ وطبقات السبكقى ٠ ۷۸/٤‏ 


سای ال تد ام تا f Ye‏ 3 


معانى الحسن والقیح وتحریر محلالنزاع 


والحسن والقین يطلقان على معان ثلاث :- 
انس ایل ا کاو 

نمعنى تون الفعل حسنا أنه ملاقم للخرش وبعنى کونه قبيحا أنه مناقوله . 
|08 ا فیا ۱ 
فد (ِ"ِ وا ال ااه وله ہے 
ال ا ا زیر اف ا ام وا عا ا لا کن ا 


1 


والحسن والقبن بهذ ا المعنی. أمران اعتباريان يختلفان باخ ت لاف 
اتا رت ہس تل ا ی ماما له ا ن 
هذا الفحل نفسه تبیحا بالنسبة لقي اناا کان لا يلاثم فرضه كما ٹیس لن 
وا عد من النا:ں فيو حسن عند وا وقبياح عند صد یقہ ءولوکان سل 


3 
منهما صفة حقيقية ما اختلف سكم هذا الفمل‌بالتسبة لأعدائه واصد قاثه . 


وتمايختلفان بحسب الأشخاص فقد يختلفان بحسب الا وقات بالنسيسة 
لشخص وا حد » فقد يكون الفعل الواحد حسنا فى وقت وقبيحا فى وقت آثسر 
اذا ثان یاڈذٹم الخرتن فى أحد الوقتین د ون الا تشر كالأكل عند الجوع رمن۔۔د 


ی مرج 


الخو اا 


sarma مم و‎ rps amor ranges ی‎ in? arn مج‎ 


وقد يراد بالحسن کون الصفة صفة كمال والقیح کون الصفة صفسسة 


۲ ۶ ۲ ۱ 3 
وارتفاعشان وعلومثانة . قال : الجہل قبيح بمعنی أنه لمن اتصفا پسسه 


والمعنى الأول .والثانى محل اتفاق بين علما* الكلام فی أنهما آسسران 
٦‏ 000 حتی ولنولم يرد الشرع فكون ع الفعل ملائما للضرش أو 
۱ منافرا له آمر يستقل الحقل باد راک »كما أن كون الصفة صفة كمال أو نقص از 
نات الات ىآ a‏ ا و ای امس ۳۱۷ 

هذ | وشیخ الاسلام این تيمية يزى أن کون الصفة صفة گال أو نقسص 
برجمان الى الممنی الاو الملا"مة والمنافرة . یقول فى ذلك : ۱ 
* ون الناءن من آثبت تسا ٹالٹا للحسن والقیح وادعى الاتفاق‌علیه » وهو تون 
الفمل صفة كمال أزصفة نقس « وھڈ! القسم لم یذ كره عامة المتقد مین المتکلمیسن 
سال كن ذ کره بعض المتأخرین كالرازى وأشذه عن الفلاسقة - 
والصعقیق, ار تا هذا القسم لا یخالف الأول ءفان الكمال الذي يحصل لالأنسسان 
بهمنی الا فسال هویم الى الموافقة والمغالفة ,وهو اللذ ة والألم ,فالتفسس 
تلتذ ہما هوثمال لها وتتألم بالنقص؛» فیسود الکمال والنقص‌الی الملاشسم 


والمنا ۳ (۲) 


(1) انظر شرح المواقف + ۸ ص ۲ ۱۸ - ۰۱۸۲ 
() مح موغة الرساعل الكبرى ج ھن ظ0 


الي اس 


| ئا ہیں ب رش رر رہ‎ E La n «ras es 


کون الفمل بحيث يتعلق به المدحفى العاجل والثوافی الا جل وثونه 

۵ يتعلق به الذ م عابلا والعقاب آجلا كالطاعات والمعاص ا 
على هذا ما تعلق به الدج فى الما جل والشواب فى ال نجل » اہ بت 
تعلق به الذ م والحقاب فی العاجل والاً جل نت وس ا منہما فهسو 


۱ 


شارج كن األحسن و التبیح ۰ 


وا لحسن والقبح بهذ | المعنى پور وت بين ال اقب 


نالا ماسسیز: 


a1 ans‏ مر و RRR e:‏ و دا و بی شش شور شس 


منوا أن يون بهذ | المعنى عقليا بمعنى أن العقل قد یستقس..ل 

باه راك أن الفعل ينون مناط الشواب أو العقاب » .ا لان الأفعال سوا 
فى أنفسها » لین شی * شا فى نفسه بحیث یقتضی مدا فاعله وئوایه وف مسه 
رتقايه » فتحلق السن والقراب والذم والعقاب بأفعال المكلفين تایح لأسر 


الشان ونهيه . 


ال الاثیت جا أن فاعله یمد ح ویثاب عليه » وبا نی 
ی ون جهة محمنة أو نقيحة ومن غير آن یکون LES‏ وقپحعه 


بحسب سهاته واعتباراته » عتی لو سان كن ما قيحه وقباع سأ 


میت سس صمح تح بن نح جم ررش 


1 موه ۶ ۰ 
(۱) انظر شرح المواقف بج ۸ ص ۱۸۲ ۱۸۳ والا ربعين فى اصول الد ین 
تن 3 ٠‏ ۱ 


حسله کان ذلك جائزا » فالحسن القبح بهذا المعنى -لا مجال للعقل 
١ 1‏ 1 
فی اد راک قبل ورود الشرع اذ کان طريق اثباته ۱ ۱ 


وعلی 7+070 و يمكنه أن ید رك حتم الله فى أفعال 
المكلفين الا بوا الرسل وانزال الکتب فمن لم تبلشه : دعوة رسول فلیسسس 
بمكلف بفعل شى* أو ترته »فلا یثاب أحد أویعاقب على فمل شىء أو ترگے 
3بت الملم عن طرية ناسل :زلا فرق فی ذالك بين ال شل المتعلقيية 
بالحقاعد من الایمان بالله والكقزتيه » وبين تلك الفروع ع التى تتعلق بافصال 
المتلفین نپولا* الذین لم تیلقهم دفو رسول تاتون ن اب الله تمالسی 


مهما فعلوا من آمور تبینت بعد ذ لك زاغتبرها الشارع اثما ورتب على فعلہسا 
)(( 


الحقاب ۰ 
7 الس اس تمصي 


نانم يقولون : للفعل فى نفسه جہة محسنة مقتضية استحقاق فاعلسه 
مد عا وثوابا 561 وبا مقبحة تقتضى استحقاق اعله ذ سا 
وعقابا ومتن للعقل اد راك حسن بعش الأفعال وقبح بحضها من غير حاجسة 
الي 


()() أنظر شرح المقاصد ل اک ص بزن ۲ ۰ 
(:) انظر شرح السایرة ص 11۲ ۰ 
و) انظر شرع | المواقف ج ۸ ص ۱۸ ورسالة ی والقبح - للقاضی 
محمد منصورالیافی الحنفی ص- ه ٠ ۷- ٦-‏ وقد .دوت تحریسسر 
التزاع بين أهل السنة زالمعتولة . ۰ 


ت ت 


اختلاف }1 هلر فى 0 ۱ ال 50 واا قب 


الكابت عند المعتزلة أن العسن والقن عقلمان, » وللافسال في أنفسها 
یقطح النظر عن الث جح جهة محسنة تقتضی مد - ح الفاعل ووابه. ,أو جهة. مقبعسة 


تقتضی ناما رعقابا غير أنهم لم یتفقوا على هذه الجهة . 


e 0 ١ ( 9‏ 
فف هب الا وا قل شيع ال أن حسن الأفعال وقبحها لذ واتہا لا لصفات 
فيها تقتضی البسن والقیح . 


37 بلس بع تن المغتزلة ات 2 بان فى الفمل صخة احقيقية حت 


۲ ون نب أبوالحسين 0 متأخريهم الى اثبات صفة فی سی وت 


تقتضی قبمعه د ون السسن فیکتی نی خسن لمل فيد و اتا الہ الس 


۰ والی هذا القول تان يميل القاضی عبد الجبار‎ ٠ 


ر و) آال أبوالہذیل العلاف ويره . 
ر) هذا الیعش هم ألذ ین جاوا بعد الأوائل . 
(۴) ۰ ا شہ لبس در لح دو ی الطیب الصری الم 
على مذ هب المعتزلة . وهو آحد آئتهم الاعلام المشار اليه فى هذا الفن 
. وكان من أن كياء زمانه وله موالفات منها المعتمد . توفى فى سنة سسست 
لا ٹین رأربعمائة هجرية : 


ابن شلكان ج اص 1۰5 وتاريخ بغداد جم ص ١٠٠٠١‏ ۰ 


١ ۶‏ 1 
اما ابوعلی الجبای' اف نک هبا الى أ أن حسسسسن 


الأفعال مقبحها لیس لصنات حقيقية بل لوجي اعتبارية وأوصاف اضافية تختلف 


بحسب الاعتبار کا فى لطمة الیتیم »فان كانت للتأديب فحسنة والا فهسسى 


تب قبيحة تما لو کا نت ظلما ۰ 


(¥) 


واد راك السعقل للجهة المحسنة أو المقبحة ليسعلى د رجة واحد 


فمن الأفعال : 


9 


ما يد رك حسنه أوتبحه ضرورة كحسن الصد ق الا فه فع وقبح الک ب الضار. 


ا جا مو و رہ ق الضار وقح الكذ ب 


٠ الا‎ 


1 ( 


أبعلى الجباتی - هو محمد بن عيد الوماب بن سلام بن خالد بن 
حمد ان بن آیان مولی عثمان بن عفان رض الله عنه -المعضس وف 
بالجیاتی -كان أحد ائمة المعتزلة وكان اماما فى علم الكلام وله فى 
مذ سب المعتزلة مقالات مشهورة » وعنه اذ الشيخ أبوالحسن الا شحری 
علم التلام ‏ ولد الجبائی فی سنة خص ولاثين وماثتین وتوفی سنسة 
ثلاث لاثما ئة هجرية ۰ وفیات الاعيان وأنياء أبناء الزمان المجلب.د 
الرابع س ۰۷ ونظر ۔طبقات المعتزلة ص ٠ ۹٤‏ 

أبوهاشم : عبد السام بن محمد بن عبد الوهاب الجبائی ۔عالم بالكلام 
من کيا ا له آراء انفرد بها وتبعته فرقة نسبت اليه فسمیسست 


0 


7 ولد سئة سبع وغصسین ومائتین وتونی سنة وا حد کشرپىسن 
ٹاڈ ۵ ثمائذ هسهزية . ضبط الاعلام ص ۷ ۲ ا 


انظر المحيط بالتكليف ص۹ ۳ ۲ وشن المواقف ج ۸ ص ۱۸ ۰ 


تی 0 5 


چ ومنها ما لا 5 رك 27 ولا ہے بالعقل ضرورة ولا نظرا ‏ ولکن يد رك 
بورود الشع آمرا به نیعم أن هناك جهة تحسنه کحسن صوم آ. خر یوم من رضان 
لما أوجب الشارع ذ لك علم أنه حسن وأن هناك جهة اقتضت حسنه . أمااذ! جاء 
الشارع نافيا عنه علم أن هناك جهة مقبحة ۱ کصوم ڈول يوم من شوال -لأن 


الشارع نہی عن ذلك . 


فالشرع کاشف فقط عن الحسن والقیح"» ولم يعط ما کشفاعن حسنسسه 
حسنا ليس نيه ءا أنه کاشف فقط صا خفى اد راكه من قبح صم أول يوم سن 


فيتوقات ای راك الحسن والقبح فی هذ( النوع على كشف الشارع 4 اما 
ما آدرته الحقل شرورة أو نظرا فالشرع يأتئ موءیدا لما توصل اليه العقل 
ر۱) ۱ ۱ 


مفسن أوقبح ۰ 


وفی هذا یقول القاضی عبد الجبار :-۔ 
“ اعلم أن انطریق الى معرفة أحكام هذه الأفعال من وجوب قح شرس 
عو كالطريق الى , معرفة غير ن لك ولا يقلو ان أن يكون ضرورها " أومكتسباء 
والأصل فيه أن أحكام هذ ه الأفمال لا يد من أن تكون معلویة على ہے 


الجطة ضرورة وشو المونح الذى يقول : ان العلم بأصول المقبحات والوا جبات 


وج ہب چس رج 


(1) انظر ۔المحیط بالتكليف ص ‏ ۲۳ ۲۳۵ وشرح شرح المواقف ج ۸ ضس ۲ ۱ ۰ 


وانسحسنات شروری » وعو من جملة كمال المقل ھ ولولم يكن ذلك معلوسا 
بالحقل لصارغیرمعلی أبدا ءلن النظر والاستد لال لا يتأتى الا من هو 
كامل العقل » ولا یکون ند لك الا وهوعالم ضرورة بهذ ہ الأشياء وليتوجه عليه 
التكليف ء واذ! ادعینا العلم الضرورى بقبح هذه القبات ء فہوفی الأفعال 
التى تتملق بنا ءثان فيما عذا ذ لك لا يمكن دعوی الضرورة » فعلى هذا 
یسقط اعترانی رر و ۲٣‏ ۹ب۷" 
لأنا لم ند" عن لك فى كل موضع » وكيف ندعی هذا وقبح الفمل حكم من أسكامه 
فما لم نعلم تعلق الفعل پفاعله تو و جاه لبد »این أن 


الى أن يقول : 

والضرب الثانی أ ن نعلم وه القبح » ولگنا لا نعلم القبج الا بتأمل زائد وه ! 
تاللق ب ءلانہ | حمل فيه نفع ود فع ضرر » فقد عرفناه كذ با » ولگنا لا نعرفه 

. قبیحا » یت هو کونه کذ با فنحتاج الى ضرب من النظر بأن نقول : لیس 
الذى لأجله قبح ال ب الخالی من منفعة ود فع مضرة الا کونه كذ با . فأما 
تحریسه من نفع ود فع ضرر فقد یوجد فى الصدق كما يوجد نی ال ب » والفرق 
بینهما معلو فى القبح والحسن فان ن انما یقبح لکونه کن با فيجب فى كلكذ ب 
أن سی ۱ ۱ 

نأا القیائم السعویة هرما تطریق جمیمها الا دت لال لأنهلا مد خل للضسرورة 
فى شی* منها الا اذ! أرب نا الرب الى الأصول ءفان | عرفٹا فى شی* من الا میا 


أنه مفسد ة بالشرع عرفنا قيحه بالعقل كما اذا عرفنا أن فى شىء من الأشيداء 


رم 


د قبعا للضرر عرفا وجوه عقلا ” 8 


نامر الشارح ونہیە عند هم من مقتضیات الحسن والقبح أى أنه حسسسن 
نامر به أو قبح فنپی عنه ءانا ورد المز والنهی کشفا عن حسن وقبح سابقین 


.4 ۲ 


7 هذا یقول القاضی عبد البجيلو : - 
* واعلم أن النہی الوارد عن الله عز وجل يكشف عن قبن القبيح لا أنه یوجسب 
| قبحه ء وذ لك الأمر يكشف عن حسنه لا أنه يوجبه فلا يجب أن يظن آنا قد 
تناقضنا فى هذ الباب » بل الفرق بيننا مين المخالفین لأنهم جملوه موجبا 
ونعنة من ذ لك وهم قصروا القبيح على النهى ونحن قسمنا الخال فسسسی 
المقبحات فقلنا أن فيها ما يعرف بالعقل وفيهاا ما يعرف بالنهى »وقد بينا 
أيضا آن نہی, تفت الت اراتا 550 الرضا » ولابد من رضاه ءویہذ ! 
يفارق نهى غيره » فلا یظن أنا قد خرجنا عماقلناه من أن النهى لا تأثير له 
هبن ه الطریقة لو حصل العلم برضاه من د ون امن لعرفنا حسن د خوسسسه 


(۲( 
الدار » ولو كان نهيه غير كاشف عن كرا هته لحسن ما د خول دان * ۰ 


() المحيط ,التقتلیف ص ۳۶ ۲ م۲۳ . 
ر+) انظر نی هذا المعنى -المعیط پالتکلیف ص ٣٢٢‏ ۰ 
)۳( المصد ر السابق ص > ۵ ۲ ۰ 


ولزيادة الايضاح فى 7 مت شا يقول الامام الخزالی و - 
” ذ هپت المعتزلة الى آن الا معدل تنقسم ألى حسنة وقبيحة فمنها ما يدرك 
بضرورة العقل سن انقاذ الترق و الهلکی وشگر المنعم وسعرفة حسسن 
الصد ق النافع وقین الثقران وایلام البرى* والكذ ب اتی لا غرض فيه » ومنب .! 
5 يد رك بنظر الحقل تحسن الصدق الذى فيه ضرر » وقبح الكذ ب الذى فيه 
نفع ہ ونها ما يد رك بالسمع كحسن الصلاة والحج وسائر المباد ات » وزعسرا 
أنها متميزة بصفة ذ اتيا عن غيرها بما فيها من اللطف المائع من الفحشساء 


١ 
١ ٠ الد اعی الى الطاعة ء لكن العقل لا يستقل بد را‎ 


وتعلق المد ح والخواب به ۹ علق الام اقیقات يه + 


وقالوا بعد هذاء ان حكم الله نی اال المکلفین هو علی سن 
ق لانشن و لته تی: ااتمال ای يكن ار مسق چا 
۳ حكم الله فى افعال ن من تایه سسجت الا مر و وق لته 
بالشهی عنه لا بد أن يكون موافقا لماید ركه العقل من حسن أوقبح » فان 
المقل غسن الفعل ءوقیح الترك +”غالحكم الوجوب . وان آد رك حسن الفعل 


وعد م قبح الترك ۾ فالحلم التدب ء. وان آد رك حسن ترك الفعل » وقبح الفعسن 


( و ) الستصفی بز ضضں٦ہ‏ المطبوع مع مسلم الثبوت ٠‏ 
6 


فالسعکم السعرمة ۶ وان آد رك حسن الترك وعد م قبح الفمعل..فالحگم الكرا ك-ة ء 
وان سایا فالحلم الا پا عة » وان | لم ید رك الحقل ء الحسن والقبن توقسد: 
حتى يرد ثم الشن کا قالوا فى وجوب صوم آخر يوم من رمضان وقبن صسوم 


1 (1) 
اول بوم من شال ٠‏ 


وعلى ما نه هبرا اليه -فالذ ین لم تصل الیهم دعوة الرسل ولا شرائعہم 
بجی یس وت 22091 


ينضح من هذا كله أن الممتزلة قرروا أن الحقل قد يد رك الحسن 
أوالقين فی الفحل :» فيد رك الحکم الترتب‌علي أأحد هما من غير توق فلسسى 
الس » ونحن وان سلمنا لهم آن من ال نمال نا پوشن کی ف بان مھا 
با هو قبي فى نفسه .»وان الحید بفمل القبيح يستحق الذ م و لحقاب لوچو 
سبيهما وان کان الحقاب شروطا بورود الشرع على سا لا | ن المعتؤلسة 
اخطئوا فى قياس أفماله تمالی على أفعال خلقه » حیثجملوا ما حسن بالنسبة 
للمخلوق حسنا بالنسبة له تعالى 38 قبح ن المخلوق بقح مته ضمائسی 6 
فوضموا بذ لك شريعة للرب اوجیوا يمقتضا ها على الله مورا وحرموا عليه أخسسرن 


ونحن ان | نر نا الى المقل قي اوموق راك ٹیر من الا مور »كما لوك ۵ 


ساف جح : 


رم انظر المحیط بالتكليف ص ۲۳۲ ١ E‏ سود الفقه محمد ابوالنور 


زغیر ج ذ ص ۸ [ ؛ 
)5 انظر ضرع السا ۱۹۲ 
(۲) انظرش 000.159 


۰ 


من المشرع عند المعتزلة والأشاعسرة 


رأينا من عرضنا ۹ھ" الى التضنین والتقييسح 
يقال مع هذا ان المقل وجب للفمل بنا ء على e‏ 


على ما أد رک من قبن . ن الأحكا. م تابتة للأفعال فى أنفسها زايا فى الا 


وی ؟. 


یقول الشريف الجرجانى : 
ن الاشاعرة والمعتزلة ليسوا متفقين على أن المشر للأحكام هوالله . 
7 پوت للأفعال فى انشا عند الممتزلة يجين ,"۶۶ہ 
الأحكام فالشرع يأتى مقررا لما أن ركه العقل وكاشفا عماخفى اد راه ٠‏ 
فا يدلو -اماآن تکون الأفعال حسنة فى أنفسها فيستحق فاعلها مد حا 
وثوابا » راما أن تكون قبيحة فيستحق فاعلها ناما وعقابا ٠‏ 
وقالت الاشاعسرة و - 


لين هناك حكم ثابت للفمل فى نفسه بل المشرع للاحکام کالوجسسوب 


١ ۱‏ 
او كوا سان کا 


(1) نظ رالا حكام / للامدی ب و ص ۱۱۳ وجمع الجوا مع ج ١‏ ص ۳ 
وج دی ص 4٠١‏ والتوضیح ج ۳ ص ۷۰ »المستصفى عع( ص ز۸ 


2 ا 5 


فمن قال ان العقل يحكم بوجوب الفعل او حرمته عند السمتزلة فقد أخطاً 
فى ف لك ان العقل ليس هو الحاكم بالوجوب أوالحرمة لأن الأحكام فأبتسسة 
لافطال تی :تھی الاک a‏ 

وا تقد م یتضن لنا عطا فاخي نسل اتوت 0 ہے وس 
والمعتزلة متفقون على 1 ن المشرع للا حکام هو الله تعالى -غيرأ ن الممتزلہ۔۔ےة 
يقولون ان الحقل یمتن له آن يد رك بعض الا سكام كوجوب معرفة الله قبل ورود 


الشرع . فالحقل عند هم :اد رك الايجاب والتحریم لا أنه أوجب وحم . 


۱ 1 
اما الا شاعرة فقالوا و وق 


فالحق 3 ن ألا حثام من . وجوب وحرمة ثابتة للأفحال فی نفس الا مر عند المعتزلة » 
از ھی صفات لا زمة لها ءوان العقل قد يد رك بعش تلك الأحكام قبل ورود الشرع 


والشرح‌یاتی حينظ مقر لاد ركه المقل ی09 


رز) انظر تعليق الشيخ- محمد یوسف على شرح عبد السلام على الجوهرة ص۱۷ 
(؟) انظر نوات الرحموت -بشرح سلم الثبوت ج ١‏ ص و ۲ المطبوی 
٠‏ المستصفی وشن الكوكب المنیر السمی بمختصر التحریر فى اصول الفقه 


ص و۳ ۰ 


ساء 4 - 


نا“ على ثول الممتزلة » بالحسن والقيح المقلميت | ر 
(() قالوا طالما ان الحقل يد ا تا e‏ وقبحا 
ایکون به الف م والعقاب » يمكن للعقل حینظذ اد راك بعض الا حكام قبل 
نزول الوحى . فمن ذ لك - وجوب شکر المنعم 
وبين ن لك القاضى عبد الجبار حيث يقول : 
شل یجب شگزه علی :سبیل الجملة » ود عل فی نلك الهم التي 
والتیددة » وطالما أنه خلق هذه المنائع لتتکامل تممه ونظہسسز 
حلمته -فیسبب على المکلف أن يبالغ فى شكر نعمته ءفان تعذ رذ لك 
الا بمعرفته تعالى ء فيجب أن يجتهد فى معرفته ۔لان ما 7س 


۱ ۱ 
الواجب الا به فهو وا جب كوجوبه ۰ 


يقول الشپرستاتن. مبينا رأيهم فى هذا :- 
” واتفقوا على أن أضول المعرفة وشکر المنعم واجبة قبل ورود السمح» 
والحسن والقبع يجب معرفتهما بالخقل واعتناق الحسن واجتناب القبين 
وی ۳ 
(؟) وتالوا بوجوب بحت الأمور على الله -كعدم التكليف بما لا یطاق وتاللطف 
والموش‌عن الآلام . .. الخ مساق کلاسهم فی هت 


0 انظر شن الا صول الخسة ص ۸٦‏ -۸۷ : 
ری الطل والشیل ب و س مع . 


أما الأشاعرة » فلكونهم يخالفون المعتزلة فى کون المقل قد يد رك الستثّم 
فى بحسن الافعال قبل ورد الشرع يقولون : ليس هناك وجب ولا حرنة قبل 
الوس » والحسن 'والقی تابغان لأمر الشارع ونهيه » فلوعكس الشارع الأمسر 
نحن ما قیحہ وقیج ما حسنه لكان لك جاعزا . 


۱ 5 ۱( 
ی 


" المقل لا يدل على حسن شىء ولا قبحه فی حكم التکلیف » وانمایتلقی التحسین 


(Y۲) 8 ۱ 7 ۱‏ ¥ 
والتقبين من موارد الشرع وموجب السمع " . 


” وا لوا جبات تلا سمعية » والمقل لا يوجب شيعا . ولا يقتضى تحسينا وا 


تقبیعا ۰ فممرنة الله تعالى بالحقل تحضل ؛مالسمع تجب ءقال الله تعالسی 


u 7 ۱‏ ۱ (۳ ۱ ۱ 
( وبا نا معڈابین حتی نبعث رسوا ) ٠"‏ وقذ لك شکر النمم عراثابة اللطيح 


وعقاب الحاصی يجب بالسمع د ون العقل » ولا یجبعلی الله تعالی شى" 


ا بلحل م 7 


رن موآبوالعالی الجونی عبد الملك بن أبى محمد عبد الله بن یوسسف - 
اعد الا ئمة الاعلام من بلد ‏ جوين بنیسابور وكان متبحرا: فى العلوم 
والمعارف ود افع عن الا شصریة دفاعا مجید! فشاع ن كره ثم شرج الى مكة 
فجاور بها أربع سنين ینشر العلم ولهذ! قيل له امام الحرمين . توفسی 
سنة ثمان وسبعين وأربعمائة . انظرابن خلكان ۲۲۱/۱ ٠‏ 


(؟) الارشاد -الجوینی صده؟ ۰ 
)¥( الاسراءآية ١6‏ ۰ 
( ۶ الملل والتحل ج ز ص ۱۰۱ - 1۰۲ ٠‏ 


یز کات 


ويقولون آیضا ما دامت الأفعال فی أنفسها سواء » فلا يجب 
علی الله شی * ۰ فكل مملن مقد ور ¢ وله آن یفعلم : فيتصرفا فی لم ہہ 


كيف یشاٴ لا يسأل عمایفعل . 


٣۳‏ ہہ 


(۱) 


ا اش ات تشز فى نفسه - اما لذ اته + انا لمنة حقيقية موعلیہا ء 


فهم من نذه النا حية لا يغالفون كثيرين من المعتزلة ۰ 


لكين ان اة يرون أنه بمقتضی اد راك الحقل الحسن والقبسن 
تی الفعل 0 عتم الله تمالی الايجاب أ لتحريم ٠‏ ولا مو علسی 


أما السنفية فانہم مع قولهم بالحسن وا لقبح الحقلیین كالمعتزلة ے. YE‏ 
انهم اختلفوا فيما بينهم » هل يعلم حكم الله تعالى فى ی الفمل يتجرد ادر 


العقل للحسن والقبی أو يتوقف ن لك على ورود الشرع ؟ ۰ 


فی ...ا وو سیت ا فى ذ لك سواء » بل منها مايجزم 


وعذ ! البعنى تليل بالنسبة الى ما لا یجزم العقل فيه بحم الله بنساٴ 


علی مأاد رده شی یاتی الشرع ۰ 


ae oe ner Eman aan 0ھ ہیک سر‎ 


((( هم | تباع أبى منصور محمد الما تري پد ی » وهم من الا حناف . 


سا ۲۳6 نے 


لا يقضى الحقل بمقتضی ماأد رکه من حسن أو قبح بوجوب ولا حرمة فى شسسى * 


من الا حتاء الا بعك ور ولد الشرع ۰ 


و ا کا الى اطا و کر کا 
ولا باو افع ولا یت علق حق مان بالحقاب ء فلا يتنم عقلا آلا 
یگلف عباد » پمقتشی ما تد رکه عقولہم من حسن آوقبح فى الافعال ءثلنفیپیسم 
أن یرجع الى الله من دلاعة عبدہ اس شى * نفوا ترتب الوجوب والحرصسستة 


000 
او ا 


اا 
ان الله تعالى لا ينتفع بطاعة ولا يتضرر بمعصية .» وهذا آمر متفق عليه من جمیخ 
السنفية » خایة ما فی الا مر آن آیا منصور وموافقيه لم ينظروا الى مت کو مد 
بل نظروا الى ما نی الفعل من حسن وقبح » وبایترتب على ذ لك من وجوب وحرمة 
فقالوا باه راك الحقل ا الله فی بعض‌الأفمال قبل ورود ال فيد رك وسوب 
اضر ۰ 

5 ر نظروا الی E‏ انتفاع الله بطاعة عبد ه وعد م 
تضرره بمعصيته فښوزوا عقا ألا يكلف عباده بالأحكام التی آن‌رکوها ا على 


با أد رکوا من تصن أوقيح . 


5-5 هذ | الا ختلاف فالحنفية متفقون على نفى وجوب ما أوجيه المعتزلأسة 
على الله تفر یا على القول بالحسن والقبح العقليين »فلا يقولون بوجوب الصلان 
۱ )2ئ0 واللطف وثيره 7 وف لك لا نهم ان تکون مقا بالات هك ه الا مور منافية 


لاه شتسه .2 


وقا لوا 
ما ورن به السمع من بد الوزق ووعد الثواب‌علی الطاعة يرذ لك سا وص به هو 
محش فضل منه تحالی د ون وجوب عليه عز وجل » ولا بد من ۶ وه نز 
الصادق به وجوه بایجابه تعالى له على نفسه تفضلا منه تعالی ولیس لکونسے 

EM, ۱‏ ظ 
. امرا واجبا فى نفسه ۰ 

والعاصل اتید یوافقو ن"المعتزلة فی ابات الحسن والقبسسح 
الذاتيين للأفعال » 7 أن العقل يد رك الحسن والقبح فی بعض الافحسال 
( فيد رت القی المناسب لترتب عکم الله تعالى بالمنع من الفعل على وجه ینتهشن 
ممه الا تيان به سببا للحقاب » وید رك الحسن المناسب لترتب سکمه تعالى فيه 
حا اس EGA‏ 

ولكن الماترید ية ای و جزم العقل بحتم الله فى الفعل 


بنا" على ما أد ره من حسن آوتبن على التفصيل الى حلّی عنهم . 


10ستییرب ہد سس جب سس چتتخندحخس 


( ۲ المصد ر نفسه تن ۱۸۰ ۰ 


وزیاد ة فى الايضاح : 
رك ۱ ناوج ااال هنا اق الک تن 
الى الس 131 الورك سو قعل اذرت ایشا آنه مأمور يه > ويستحق قاعلسسه 
الثواب ولو لم يات الشان به » وا ذا أد رك قبح ما كان فى نفس الأمر والواقسی 
هن رت ایا أنه منہی عنه ویستحق: فاعله العقاب ولو لم يرد به الشسارع 


ونم لا يفرقون نی ن لك بین فعل وفعل ٠‏ 


تسن ای ی ال فا شيا يوسا دكا ني ات 
بایجاب أو تحريم وئواب أوعقاب » فاذ ا لم يأت الشارع بالایجاب أو التحریسم 


1۰ 7 
فلا ایجاب ولا تحریم . 


غیر ان بها العنفية كأبى منصور الماترید ی استثنوا وجوب الا یمان پالله 


5 7 ۹ 5 
ونتصد بف رسوله پم‌ترل معدم المتل ۰ 


يقول ١‏ لکلنبوی مبینا الفرق بين مذ هب الا حناف والمعتزلة : 
* نان السنفية ومن زافقهم يقولون بعقلية الحسن والقبح مع قولہم بآن الله 
تعالى. لا حاثم سياه گا قال تعالى (ان الحکم الا لله یقص السق وهو نیس 


الفاصلين ) رت 


علاٹا للمعتزلة حيث قالوا ۽ انه موجب لما الستحسنه ومحرم لما استقبحه 
على القطح وا لپتات فوق الأدلة الشرعية لأنها أما رات يجرى فيها النسسسسخ 


۲ 
والتبد يل » فلم یسجوزوا أن يثبت بال ما لا يد ركه المقل " د 


r nna mn ne 1, 


1۱ الا نعام آية ۵۷ ٠‏ 
(+) التلنبوی على الجلال ج ٢‏ ص ۲۰٩‏ ۰ 


اك يرون مو ال تفای مھا شا یی اک لک 2 
اقالأفمال ليست سواٴ فى نفس الأمر. بقطح النظرعن وريد الشع » فللقصل 
520 سی کی نه وس ایفاب الفا لهام کاآن بعس الا سبال 
قبيح فى نفسه وقبین بالنہی عنه . 

كرل تن الك اين تقرس 
ا مين الہ لبیل م وال ون ار ولح اتا 


07 


وئون الفحل حسنا أوقبيحا ا آو لصفة ی الحسسسن 
" والقين لا زمان له لا تال له كونه عرضا ٠‏ وكونه مفتقرا الى محل يقوم به » 
وكون الحردة حركة والسواب لونا ۔ ولکن معنی کون الفعل حسنا لذاته آولصفته 
أنه فى نفسه متشا للمصلدة والمفسدة وترتبهما عليه كرتب السبیات على أسيابها 
النقتنية لها ء ومذه قرف الری علی الشرب والشيع على الأكل : وترتسسب 


منافع الاغذ ية والاد ويةومضارها علیها . 


وقد یئون الفعل حسنافی نفسه وقبیحا فى مكان آخر فتغلف السيسب 
عن سببه لوجود معا رش لا يخرجه عن كونه مقتضيا للمسيب عند عد م المعارض » 
فتخلف الانتفاع بالد وا* فى شد ة الحر والبرد وفی وقت تزاید الملة لا يخرجه عن 


كونه نافما فى ناته ءفالشرائع جات مراعية لمصالح الناس . فلا نک سالاخت 


الحم ؟آ ہ 


كان حسنانی وقت مسّت العا جة اليه » وذ لك لتكثيرالنسل وحفظ النوع الا نسانی 


ثم اصیبح قبيحا عند ما انتفت تلك الضرورةفحرمه الشارع ۰ 


وهپذ ! يعلم أن معنى کون الفعل يقتضى الحسن والقیح لذاته أو لوصفه 
اللا له : أن الحسن ينشأ من ذاته أومن. وصفه بشرط معين » والقبح ینشا من 
ناته آومن وصفه بشريل آشر » فاذ! عدم شرط الاقتضاٴ أو وجد مانع يمنع الا قتضاء 
LG‏ و رتافد( SEES‏ 

وتنس لنا من هذا أن السلف یقولون بعقلية الحسن والقبح » وثيتون 
للشياء حسنا فى نفسها وقبحا كذ لك . الا أنهم یرون أن معنى کون الفصسل 
محسنا أنه منشا للمصلحة ومعنى كونه قبيحا أنه منشأً للمفسدة » وسبب لها وأنه 
لا یلزم من وجوں السبب وجود 7 » ان قد يكونترتب المسبب على سببه مشروطا 
بشرط »وقد يوجد السبب وا يوجد السبب لوجود مائع » ومن هناقد یکون 
الفسل ا الد سنا فى نفسه فى وقت لكونه منشأ للمصلحة فى ف لك الوقت د ون 
وقت آخر » وقد يكون حسنا بالنسبة لقوم دون آخرین ٠‏ ۱ 

ومن مغانفہم قریبون من مذ هب الجبائیة القا ثلين ان حسن الا فعسال 


وقیحہا لوجو واعتبارات الا أن الفرق أن الحسن والقبح عند السلف 


e‏ سويد ئا سج ا ae‏ ا چس 


(1) مفتاح دارالسعاد ة ب ؟ عير ۲ - ۲۹ - ۲٦‏ بتصرث يسير ۰ 


4 ۲ رن 


پالساف بان الوا بالسن والقیح الا ابی بالممنی للبتقدم لا بسرون 
ترتب المقاب على فعل القبین آمرا لازما - ذ لك أن المقاب عند هم وان كسان 
سببه قاقما.الا أنه مشرول بورود الشرع د فعا للعذ رء فلا یعاقب انسان پنسا" 
على مقتذنی ما اد رك قبل ورود الشرع من قبح . فلولا ورود الشرع بالعقاب لسم 
يعاتب ناعل القبیں وان كان ستمقا:.للمقاب » قال الله تمالی ( وبا كلا 
معف بين ستی نبعث رسوا وال ( رسلا 505 ومنذ رین لكلا یئون للنسانن 
و اسر کو ام از انیس 
مصيبة بما قد مت أيديهم فیقولوا ربنا لولا أرسلت الینا رسوا فنتبح آياتك ونون 
20 7 0 
نفی س لیات الام جمل شرط التعذیب ارسال الرسل کت الشساس 


عن القبینع » ومن المملوم آن المشروط ينعد م بانمد ام الشرط . 


یقول ابن القیم موضدحا هذ | : 
” والتحقيق فى هذا أن ۷ب رر فان رن البعثة » ولكن لا یلزم من وج 
سيب الحذ اب حصوله »لان هذا السبب قد تصب الله له شرطا وهو بعثة الرسل 
وانتفاء التعيسذ يب قبل البعثة هولانتفا* شرطه لا لحد م سببه ومقتضيه . 
وهذ ١‏ فصل التطاب" 0 


رع الاسرا؟ آية ١١‏ . 

اج التسا* آية ۱۵ ۰ 

)۳( سورة القصص آیة ۷ ° 

3 مفتاح دار السعاد ة ج ۲ ص ۳۹ - ۰ ۰ 


۱ 2۶۸٩ و‎ 5 
- ة٥الابابا‎ 

۱ وکتویعافصدن . 

الفصل ارول ء مذهیا ازل قاصن وال 
اٹیب وأدليلم ومنافشهم 

الفصل الماك ١‏ ق ال مورالی أوجنيا العاندة 


علیاد ينا على فولہم بالحسن والشیح 
۱ 1 مد ان ومتا دش کہا 


الفصل ابژرل 
ظ مرحي ا لعثزلہ فى اكسن والتچ 
3 العفلبين وأدلئم وا فش ةم 


52 ۳ 


نك فی المعتيلة تى سی الانقال یمسا 


سيف أ اونا ين ای لمعتزلة فى الحسن والقبح العقليين عند تحرير 
و النزاح . فلا حاجة الى ندکرہ ثانية ۰ 


اد فة فلن أن لسن اف قيا ن نافیل 


ال ييل الا ول 


العقاذء جمیحا وفى كل العصور » وحتى الذ ین لا یتد ينون بد يسن 
لا يقولون بشن تاليرا هسل رالد هر والملاحدة ء فسيرهم يجزمون بقبسح 
الظلم كمايجزمون بحسن العدل والانصاف . فلوكان قهح الفعل ء أوحستسه 
متوقفاعلى ورود الشرع به لما اد رك هولا * حسن بعش الأفعال » وقبح بعضہا 
تبل ورود الشرع » واعتناقه . فاد راكهم للحسن والقبح د ون توقف على مجسى” 


۳ 5 5 
"7+2" 98 +0 


چیه 


رو) البراهمة -نسية الى براهم » وهى فرقة هندية تقول بنفی النبوات - وقد 
أصخاب الکناست ج العلل بالتحل ج ؟ رہ٣ ٠‏ ا 


([۲). الب هرية : ثرقةمی الکثار ذ هبوا الى قد م الد هر واستناد الحواں ث اليه 


دی مت ما يق تار ات * طی أنه موالثاعل لها”. 
ات “۷٦‏ 


)۳( شرح الاصول الخسة ص ۳۱۱ - ۲ ۳۱ بتصرف . 


کر رہ 


وقد آجاب الأشاعرة عن هذا الدلیل : - 
”بن جن الحقلاء تلهم بالحسن والقیح فى تلك الأمور بمعنى الملاءمة» والمنافرة 
أوصفة التمال ء والنقص لا نزاع فى أنهما عقليان ء هالممنی المتنازع ييه 
: وضو كونه متعلق المدان والذم عند الله تعالى » واستحقاق الشواب والعقاب 


۳ - 


فى حكمه * سنو لجواز أن يكون هناك عرف عام هو ميد أ لذ لك الج سن 
ON,‏ ا 


فاتفاق المقلا* على هذا ليس حجة ان قد يكون ناشكا عن تقليد » وجريا 
وراء عرف »: وم يكن اتفاق العقلاء على اثبات الصائع حجة على مخالفيهبم 
وقد يتفق كثير.من الناس‌علی ما هو خطأ. لشبهة وقعوافيها » ثم ان فى اللحدة 


من لا يعتقد قبن هذه الأثنياء ولا حسن نقائضها فكيف يدعى اتفاق الحقلا (؟) 


فان تيل ان | ثبت استحقاق المد.ح وا لف م واستحقاق القواب والعقاب 


فى الشاهد نذا فى الخاتب قیاسا . 


قلنا ء. قياس الغا تب على الشاهد فى مثل هذا ليس حجة - كيف فير 


35 () 
المتشرع ربما لا يقول بالد ار الا خرة »> والثواب ء والعقاب . 


571ب یتب مج ج بج وت ومد 


زوع المواقت جم ص ۱65 ۰ 
(؟) انظر الستصفی ج١‏ ص ۳۷ ۰ 


(۳) شرح المقاصد ب ۲ ص ۱٥۲ - (٥‏ بتصرثف یسیر ۰ 


الو لفان ى ۲ 


۰ 


a asm metn egg: a ance r. ra am aa. r منود د‎ 


ان ۱ استوی الصدق + والكذب فى تحصيل غرض من الاغراض عند 
شخص‌ما » ركان النفع فى أحد هط كالنفع فى الآخر » ولم يكن هناك ما يرجح 
أحد هما على الآخر فانہ یوثر الصد ق قطعا على الگذ ب وذ لك لأن حسنسه 


ن اتی مركوز فى العقل ٠‏ 


وذ لك من أشرة ف على الهلاك كالأعمى تال من.راه.الی اتقاد و تعي » 
ل ا » أوثناء فلم يبسسق من شى* یحمللهہ 
30 


و "00۳" 95 
57 سیت ات » والکذ ب مثافر لذ لك . فاختيار الصدق لانسه 


ماقم للمصلحة » ولي الآن حسنه مستقر فى نفسه 5 


ثم ان قولكم يمسا راة الصدق للكذاب فى المنفمة أمر فرشو »ولا یلم 
۲ ی E‏ 
من فرنی‌الشی لحففه ۰ 


(۳٢) ۱ ۱‏ 
أما حدیث الانقاد فسيأتى الکلام عليه ٠.‏ . 


() انظر شن الاصول الخسة ص ۳۰۲ ۳۰۷ - ۲۰۸ بتصرف ۰ 


)¥( انظر ص ٠‏ ( ۰ 


55 o ند‎ 


ال ق الق ا 


r پوس‎ 


لولم تكن الأفعال حسنة فى أنفسہاء ولا قبيحة فی أنفسها بل گان 
حستپا تایما للأيريها » وقبحها تابع للنپیگوها ء وكان لله أن يفعل کل 
مقد ور 4 له أن يفحل مایشا* د ون تقيت بمعنى یقتضی انل كنا فزت فبك أن 
أنتم قاعلون بن كل ممكن مقد ور » وکل مقد ور له أن يفعله حتی أن الظلم عند تم 
هو الممتنم الذى لا یقح جازآن یوٴید الله الکاذ ب فی دعوی النهوة بأمر خسارق 
للهادة فيلتي سأمر النبى الصادق بالمتنبى* الگاذ ب » ولا یو اماد 
ینف من الكاذدب » وهذا يد وره یواد ی الی ابطال الشرائع. » ان يجوز 
أن يكون الذى جاٴ بها كان با أيده الله بالمعجزة » 22ھ باب اثيات 

۱ )١( 


صد ت النی . 


وأجاب الا شاعسسسرقۃ :- 


بان متفقون على امتناع الک ب على الله تعالى 0 ون لك لفات وجوه .و - 


أولا 
الكذ ب نقص باتفاق العقلاء. » وهوعلى الله محال - فاذ! ما وقح 
الا شی تلامه تعالى الذى هوصفته لزم أن يكون المخلوق وقت صد قه آکسل 


من الخالق ۾ وان | كان الد ب نقصا كان قبحه بمعنى أنه صفة نقص » ولیسس 


(۱) انظر -شرح الاصول الخمسة ص ۳۱۱ ع١٣‏ ۲۲۱ وشرح المواقف 


چ۸ ص ۱۲ ۰ 


کر و 2 


قبحه بمعنى ونه مناط الذم اوالعقاب الذ ى هو متنا فيه فیقیح من الله 
تسد یق لان ب - الأن تصدیق ا لکا ب كناب والكذ ب نقص‌یستحیل علق اللسسه 


و 


فان قيل : ھِذالا یدل على فخ الك نی ا انی انی سی 


مخلوق لھا 


ولتن صا حب المواقف يضعف هذ ا فیقول :- 


* واعلم أنه لم يظهر لى فرق بين النقص فى الفعل ے هين القب۔۔۔سی 


. الحقلى فيه » فان النقس فی الأفمال هو القبح العقلى بعينه ” . 


لواتصف كاذه تمالی بالكذب لكانت هذ ه الصفة قد يمة ان من المحلم 
أن الحواد ثلا تقوم بذاته تعالى » ويلزم من کون الكذ ب قدیما امتناع الصد ق 
لانه مقابل للد ب والا RAEI‏ مسا ٭ فان ماثیت قد مسه 
یمتنح عد مه - لان القديم اما وا جب الوجود لذاته » واما ا ا 
9 قدیم بباطل لأننا تعلم بالضرورة ‏ آن من علم میا 


$ 
اک أن رخ عه على جا هو + 


ويوءضن على الاشاعرة أن هذه الوجه انما يدل على صد ق كلامه تعالسى 


النفس ان هوالقد یم الذ ی يمتنع عد مه عند هم ولا ید ل علی وجوب صد تی كال مه 


۳ 


تمالی اللفنلی فان الكلام اللفظی لو اتصف بالگذ ب أمكن زواله لحد وشسه 


کلام صادق ء الأ مم هواثيات امتناع الک ب فى خبره تعالی اللفڈی ٠‏ 


وهو ید ل على صد ق الكلام اللفظی والنفسی وهو المعول عليه سی 
ن لكت خبر الرسول عليه الصلاة والسلام لكونه صاد قا فى تلامه كله أسر 
عو الدين بالضرورة ء فلا حاجة الى اثيات سند هذا الخبر وصحته 
ولا الى تعيين التیر بل كما تواتر النقل عن الأنبياء أن الله تعالى متتلسم 


فمن المتواتر عنہم أن الله صادق فى کلامه ٠‏ 


نعم کون الرسول صاد قا موقوف على تصديق الله تعالى ایاه أنه رسول 
بن عند الله وتصد يق الله بالمعجزة التى يظهرها علىيد مدعى التو 
بیز | التصديق ليسكلاما حتى يقال ثبوت صد ق النبى موقف على ثبوت صد قه 
تعالى , فاثبات صد ته تعألی بصدق النبى د ور ء فالتصديق بالمعجسزة 
تصد يق فملی لا لفظی ء ود لالة المعجزة على ال ر لالة عادية ء والعادة 


۱ 
الستمرة أحد موجیات العام 9 


لوق 60 سی 


ara 01‏ ا 


اجماع الأمة على أن الا حكام الشرعية معللة بالمصالح ود رٴ المفاسسد 
قلوتان حسن الفعل وقبحه مرجعه الشرع فقط لكان علة الحسن هو الا مر بالفعل 
وعلة القبح هو النپی عنه من غير اعتبار للمصالح والمفاسد . وحينئذ ينسد 


١0 5 3 ۳‏ 
باب القیاس وتحطل أكثر الوتائع من الا حکام وآنتم لا تقولون به . 


۰ 


79 e 
35 وا جسساب الا شاصسسرة‎ 


پان کون الفعل حسنا بمعنى كونه ملائما للغرض وكونه قبيحا بمعنی منافرتسه 
للخرض آمر متفق على أنه ید رك بالعقل وليس هذا .محل النزاع بل محله كد ون 
الفعل حسنا بمعنى أنه یترتب عليه المدح عاجلا والشواب آلا » وكوفله 


قبیحا بمعنى كونه مناطا للذ م والعقاب . 


ومع حسن يعض الا فعال وقبح بعضہا بالمعنى المتفق عليه يتحقق 
القياس ولا تعطل أكثر الوقائع . غير أن رعايته تعالى مصالح عباده فیس 
شرح لہم من اكام هی بطریق التفضل منه تعالى على عباده لا يبطيمق 


1 
۳ ا )۲( 
الوجوب بناء على أصلكم من وجوب الصلاح والا صلح عليه تعالى ٠‏ 


(() انظرفى هذا المعنى شرح الاصول الخمسة ص ۲۱۲ ۲۱۳ ء وشن 
المواقف ج۸ ص 1۹۳8٣‏ - ۱۹6 ۰ 


(؟) انظر ۔المواقف جام ص ۱۹ ۰ 


١‏ لمحقق أن کل من عرف الله وعرف صفاته فمن القبيح أن يشرك صما كسس سيل 
غیرہ أويصنه بصفات الحد وت » والعقل قا ضأن القبح عنابمعنى استحقاق 


فاعله الحتاب حتى ولو لم يرد الشرع . 


أن قبح الاشراك بالله من هوعالم بالله وصفاته بهث | المعنى يقى على ورك 

الشرح بحقاب المشرك واستقرار العقاب فى الشرائع + كما یستند آیضا التق 
ما استمرت به العاد ة من استحقاق من ذم من لا یستحق الذم العقسساب , 
فلما استقر القبی‌نی الحقول لهذ ين الأمرين آصیح بحيث یظن أنه أ 


فيه لا يستند الى ما كرنا وه حكم على ۱۳۰ أ 


4 و 
ہم تھا 


سے ود 


(() انظر -شرح المقاصد ج ۲ ص ۱۵۲ ۱۵۳ ۰ 


- ۶ ۰ - 


ل لش این 


لولم يجب النظر الا بالشبرع لزم افحام الانبیا* . وان | آفحم النسبی 


فلا فاقدذمن رسالته . لکن التالی باطل وطلانه ظاهر . 


أشابيان الملازسة : 
فان النیی اذا قال للمتلف انظر فى معجزتى التى ھی دالیل صد قی فى دعوی 
النبوة ليتبين نك 8 صادق فی هذه:الدعوى فلکت ان تل تد 
لا أنظر حتى يكون النظر وا جیا على + ذلك أنه اذا لم یکن واجها فلست مزا 
بالنظر ولا يجب على النظر حتى یثبت الشرع ۰ ان .وجوبالنظر لیس بالعقسل 
بل عوبالشرع ۰ فطريق الوجوب هوالشرع ولا :يثبت الشرع عند ى حتى انس‌ظر 
لان ثبوته نظرى فيتوقف کل واحد من وجوب النظر وثبوت الشرع على الا خر 
ومو محال: :. هكون هذا كلام خقا لا قد رة للنبی .على دفعه وهوالمعنى 


بالا فحام . 
فان قيل نظر المكلف .فى المعجزة لا یتوقف على وجوه 
ابا 
تنحم ولکنه لا یلزم المکلف بالنظر حتی يكون النظر وا جبا فانه لا الزام 


فى غير الوا جب ۰ 


و 


بأن هذ | الد ليل مشترك الالزام ا أى أنه بلزم افحام الانبیا* سسوا؟ 


کان طریق 8*0" والشن أوكان طریق و وجوه هو الحقل ٠‏ 
دا الیل قوق سان ذ نله :- 


أنه ان | قال للکلف انظر فى مصبیزتی لیتبین لك دلیل صد قی فللمكلف 
أن یقول لا آنظرط لم يجب على النظر » وا یجنیطی؟ النظر حتی اشر 
لأن وجوه نظری یفتقر الى الاستد لال عليه بمقد مات مفتقرة الى آنظار د قيقة 
75 7 هه » ون با لا یتم الوا جب الا i E‏ 
تق آن النظر یفید العلم مطلقا وفی الالهيات , وحینت يتوقف كل من 


وجود النظر مطلقا ووجوه على الآخر . 


وليس للمحتزلة أن يقولوا وجوب النظر من القضايا التی يكون قیاساتہا 
معها أى مونطری القياس » وحينظ يرشده الى ذلك لير ۱ 
الطرئین على الوجه الموجب للحم فوجوب النظر ضرورى محتاج الى. تنييه 
على طرفيه بتلك المقد مات أو نظرى قريب من الضروری يحتاج الى اس 


التفات يحصل بذ لك التنبيه . 


لیس لہم أن یقولط ن لك ان يبظل كونه فطرى القیاس كونه محتا جسا 
الى انظا رد قيقة بتیق ‏ كرها على آنه لوسم أن وجوب النظر يحتاح الى تنبيه 
تللمكلف أن لا يسمعالى التبى صلی الله عليه وسلم ء وکلامه الذ ی أراد پسسه 


تنبيهه ء ولا اثم عليه فى ن لك ان لم یثبت بعد وجوب شی ۶ اصلا ليأثم بترا 


النظر » وحینتذ لا يمكن النيى الدعوة » واثبات النيوة وهو المعفى بالافحام. 


پچ 


۰ اننا‎ 
a ® 


الحل » وهو أن وجوب النظر فى نفس الأمرعلى من طلب منه أن ينظ ر 
فى المعجزة موقوف على ثيوت الشرع فى" نفس الأمر ء قان! كان الشرع ثابتا فسى 
نفس الأ مر وجب على المتلف أن ينظر سواٴ علم المكلف أن الشرع ثابت فی نفسس 
الأمر أولم يعلم نظر فيه أولم ينظر » ولیس وجوب النظر على المکلف بخسسب 
نفس الأ مر موقونا علی علمه بالوجوب الستفاد من العلم بثيوت الشرع » لأنالملم 
هه نفس الأمر فرع ثبوته فی نفس الأمرن لك أن العلم ظلبه ینگشسف 
المعلى على ما هوبه » فاذ! لم یکن الشی * ثایتافی نفس‌الأمر كان اعتقناد 


فلو تو وجوب النظر على العلم بوجوه لزم الد ور ولزم آلا يجب علسی 
الکافر شى* . 

۶ 1 قی , 4 یا 
للنظر على المتلف فى معجزة النبى فى نفس الا مر وجب على المكلف أن ینظر علم 
ثبوت الشرع أولم يعلم » وسو* عم أن النظر وا جب عليه بالشرع أو لم يعلسم 
فبمجرد ظہورالمعجۃ على ين مدعى النبوة يجب على المكلف العاقل المتمشسن 


من النظر أن بنظر بل وتجب عليه متابعة النیی سوا نظر أو لم ینظر ۰ 


- ۳ع 5 


ولا يقال تين یلزم النظر من لا يعلم وجهه » أليس هذا تكليف الخافل 
لا نا نقول : الخافل من لم يتصور التكليف لا من لم یصد ق به ۔(1) 
وهل قول المكلف لا أنظر حتى أعلم أن النظر واجب الا بمثاية قسول 
الولد حين یقول له والده الناصح الحانی عليه أمامك فى 0 و 
شار فاد تسنکه فیقیل له الوك + دعض آسلك هذا الطریق لاعرف بنفسی ان فة 
سبماناریا . آلیبران | قال الولد ن لك عد ال فكذ لك بمجرد د عسوی 


النبوة ء ونلپور المعجزة الد الة على الصدق يجب النظر من غير توقف علسسی 


الماع بوجهه . 


رو) شرح المواقف ج( ص ۲۷۲ ۲۷۳-۰ ۲۷۲۰ ۲۷۵ بتصرف ٠‏ 


مركت و سس 


ابا حن الد لیل الاو : 
فان الفعل اذا كان صفة كمال اقتضى ن لك ملا*مته للفاعل » وان | كان صقة 
نقص اقتضى منافرته له » فان الكمال محبوب والنقص مكروه تنفر منه التفسس » 


وان ن نما هو كمال ماقم للضرض وما هو صفة نقص منافر للضرض ۰ 


يقال استلزام الکمال للمد جح وا لنقص للف م أمر عقلی فسوی 
لا يحتاج الى دليل » فان النقصيؤؤثر ويقتضى ذم الناقص هالعكس ما گان 
كمالا اقتضى مد ح فاعله ءفاثبات کون الفعل ملائما أومناقرا مع نفى ما یقتضیسه 


ن لك 1 ن م اثبات توم بد لا زمه ی وهذ! مما ي فساده ۰ 
من مه و ۲) ۱ ون 2 ر و 


2 ا تقد م یعلم ” أن الأقسام الثلاثة الکمال ء والنقصان » والماد*مة 
والمنا فرة ۾ والمد ح » والذم عادت الى عرف واحد وهو کون القعل محیو_ا 
أومبغوشا » ولزم من كونه محبونا أن یکون كنالا » وأن یستحق عليه المد ح 
والثواب ومن کونه میشوضا ن یکون نقصا يستحق به الذم والحقاب ” . 0 


وأما عن الد ليل الثا: ۱ 


وهو کون الصدق ملائما لمصلحة العالم وهو السبب فى حسنه رن الكلذب 


( ۱ ) مفتاح دا رالسعادة ج ٢‏ ص ع»؟ ده ٠‏ 


ما ©{ - 


. اننا قبح لكونه منافرا لذ لك فہذاغیر صحيح‎ ٠ 


فلم يحسن الصد ت لکونه ملاعا لمصلسعة الحالم فقط » وم يقبح الكذ ب 
لكونه منافرا لذ لك هيبل انما حسن الصدق لأنه اخبارعن أمرعلى ما هو پسه 


وان فاته على صكة تقتضى الحسن: 5 


رکذ لك الكذ ب انما قبح لأنه اخبارعن آمرعلی خسلاف ما هوبه فهو 
على صفة تقتنى قبحه -ءفبان بہٰذ! أن الصدق وال ب فى نفسپما على صفات 


1 لا 
ی 


وأما عن الد ليل الغالنت : 
فمما اتفق عليه السقلد؟ وجود فرق واضخ‌بیین ماخ لقه الله صفة لخیرہ وما اتصت 
الله يه فى نفسه ٭ فان | نما خلق فى غيره حركة مثلا لم يكن هو المتحوك »وان | 
ما خلق فى یره کہا لم يكن هوالمتضف بذ لك فاستناد الک ب الذى فى 
الناس اليه تعالى على أنه يخلقه كاستناد جميع نایکون فى الفخلوقات سن 


الصفات القبيحة رالا حوال المذ موبة » وذ لك لا يقتضى أن موجد هذا مذ موم 


فا لحز الموجود فى المخلوق محال ان يكو ن موجود | فی خالقه . 


ومن المملو أن الممكن فى حد ذ اته مقد ور لله تعالى + ولگن لیسس 


گل ما هو مقد ور فان الله یفمله » فمن المعلو أنه تعالى نزه نفسه عن الکذ ب ء 


مهس 


)1 نفس المصد ر السایق ص ه > ٠‏ 


2 3 


5 58 ۱ 3 


7 5 4 (1) 
والتذ ب صفة نقص تالصمم » وا لبكم والله منزه عن قيام للنقائص به ٠‏ 


وقد سبق قول صاحب المواقف ”و 


” واعلم آنه لم يظهر لی فرق بين النقص فی القعل » وین القبح العقلى 


فيه » فان أ نقض فى الا فعال هو القیح العقلو بحینه هت 


ہس ما تسك یه الا شاعرة فی 02 امتناع تأييد التاذ ب 
فی دعوی النيوة من اتبا رالربل يأن الله تمالی صادق المعلوم من الدیسن 
بالضرورة » فالذ ی دفعہم الى لك هو آأنهم لا یثبتون الحسن والقبح 
العقليين » ولگن هذا المسلك فى الاستدلال لا یوژدی الى أن لا يكون 


الک ب قبب کردا فی نقسه ۰ 


واما عن الد ليل ١‏ 


فكون الفعل مان كما للفرض د ليل على أنه فی نفسه منشأ للمصلحة” ۾ ودوتسسه 
منافرا للفرنىد ليل على أنه فى نفسه منشأ للمفسدة » وهذا هو المتصو 


7 3 1 3 2 
بئون الأفعال حسنة فى نفسها أو قبيحة فى نفسها ء وقد سبق أن ما كان صفة 


i |‏ نج مت یس وی 


(() انظر منهان السنة النبوية ج ١‏ ص ۲ - > -ه) 


- ¥ = 


تمال صحبوب ¢ .وم ان صفة نقض مد موم 0 وان الكمال ملا تم للفرض » وا لنقسس 


منافر له » وأن اچیزا: الكال مدا للفاعل » واقتضاء النقص نمه آمر معلم 


لیب سسرورة ٠‏ 


ع 


غایات غير مراد ة ولا يعوب على الفاعل منہاشی؟ٴ ۰ 


ورعايته تحالی لمصالح عباد ه فيما شرع لهم من أحكام لم تكن عن طريق 
الوجوب عليه عقاذ - لأن الحقل لا یوجب شيعا على الله » فلا يجب على الله 
الا ما أوجيه الله على نفنسه > للا يلنم من ايجايه على نفسه شیٹا أنه فاعسل 
له پالایجانب > فقد ویب ما أوجيه على تفسہ باختياره .». فرعايته لمصالسح 
مھا عن ظریق الورك النبللی 1 5 حكمته اقتضت ن لك 5 1 


واماعن الد ليل الخامس + 
فلم يقبح الا شراك لكون الشئ نهی عن ذ لك فحسب هيل انما قبح لکونتسسه 
قبيحا فى نفسه »رنه علي صفة تقتضى ذ لك ». ولا شك أن الشاع: .اہ 

بنهیه عنه قبحا الى ثبحه ہ فکان قبحه من ذاته » واود اف قبحه عند العقبل 


بنہی الوب تعالى عنه » قصار الى کون قیحہ مركوزا فى الفطر والعقول قبیحا 


بالنهی عنسسه ۰ 


رو) متاح دارالسعاد ة ج ۲ ص ۲ ۲ یتصرف ۰ 


ولیس استحقاق من ذم من لا یستحق الذ م العقاب لما جرت بس 


الهاد ة فقط بل هذا أمر فطری . 


نعم استحقاق الفاعل للعقاب لیس‌عن ظریق العقل ٠‏ كما تزعم ذ لسك 


المعتزلة » فالمقل مد رك فقط لسببالمقاب وسيب العقاب لا يقتضيه » 
( 


2 تہ وج ١(‏ 
لان العقاب مشروط بورود الشرع قالا ستحقاق موقوف على الشرع 


(() مدان السالكين جز ص(18 ۰ ۲۳۸ بتصرف ۰ 
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۱-۹ 5 
تصلاح وا صلح 

۳9 

۳- العوشعن ال 

؟- موش عن الل 

6 - عدم اللأكليق مالا بطاف 


ھ۵ إمغاية 4 


پت 


أوجيت المعتزلة بناء على قولها بالحسن والقبح العقليين على الله 
آمورا بمقتضى عقولهم » اذ راوها حسنة فى العقل ء ورا الاخلال بها 
یستلزم النقس فى عقه تتعالئ . فترك مقتضى الحكمة مع كمال القدرة ء والخنی 


التام نقص يتنزه الله تعالى عنه . 


وسياتى مزيد بیان لمعنى الوا جب عند هم » ومن هذه الا سور التسی 


آوجبتها المعتزلة على الله بناء على التحسين والتقبين العقليين :- 


: الصسلاح والاصلط-حح‎ )١( 


وقبل أن نبين ۲ استد لوا به لذلك۔ نبين مراذ:ھم بالصلاح والأصطلح ٭ 


الا تفت انم والا ملتسم : 


من المعلوم أن للمعتزلة عبارتین : 
احد هط : وجوب‌الصلاح » ویعنی عند هم لا قابل الفساد لم 
4 


مقابلة الكقر - فمثلا یقولون ”انا کان هناك لمران ١‏ أحد هما صلاح وا 
فساد وجب على الله أن یفعل الصلاح هط د ون الفساد 


ثانيها_: وجوبالأصلح » ويران به با قابل الصلاح - ككونه فى أعلى الجنان 
في مقابلة كونه فى أسفلها'- فيقولون , اذا كان هناك أمران آحد هما 
7 والآخر أصلح ننه » وجب على الله أن يفعل الأصلح شهما د ون 
الصلاح ” (١‏ 


وقد اتفق المعتزلة علی أن الله يفعل ط فيه صلاح العباد ونفعپسسم 
بل ویجب عليه لك . 


یقول الشپرستانی : ۱ 

” واتفقوا على أن الله تعالى لا یفعل الا الصلاح والخیر » ویجب من حي 
۱ ۲ 

الحكمة رطاية مصالح العياد” اد 


۶ 


ولكن اختلفوا فى وجوب‌الاصلح . 
۱ یقول القاضی عيد الجبار 


3 1 : £ ¥( ۳ 5 
*واطم أن اکر الخلاف فی اک 2 يعنى خلاف بعض المعتزلة ليبعسض . 


(۱) حاشية البا جوری علی جوهرة التوحید ص 1 ٩۷ - ٩‏ ۰ 
(٢‏ الطلل 70" ۔الشہرستانی ج ١‏ ص ف ° 
زع) المغنی فى أبوا بالتوحيد والعدل ج ۱ص ۲۳ 


وہ ہے 


وحكى الشہرسٹانی عنهم ذلك مینا الأساسالذى بتت طيه المعتزلة 


قولها بالصلاح والأصلح حيث يقول : 


E ET 
وغرض . والفعل من غير غرض سفه وصسث‎ a العگیم لا‎ 


والحکیم من یفصل لا حد اریت » اط أن ينتفع » أو ينفعغيره 0ص4 0 
تعالئن عن الانتفاع تمین أنه انط يفعل لينفعغيره م فلا یخلو فعل بق فا ان 
من صلاح » ثم الأصلح هل تحب ره ينه گ7 


تال بحضهم : 4 تحب كرعا ية الصلاح .ول عم ہ لا تجب اد الا صلح 
۳ 
لا نهاية له ء زد فلا املح الا ,0093 مله .” ۱ ۱ 


00 فالسلف والمعتزلة : يثبتونٍ الحكة : فی آفماله تمالی + غير آنها عند السلسف 
مقصود ة يفعل لاجلہا لأنه يحبها ويرضاها - والمعتزلة على أنها الضالح 
ال فعون: ا الخلق ولا یمود منهاحكم طی الله . 
۱ والما تريد ية أن رتب على أأخماله على سبيلاللزوم تفضلا لا وجرا . 
وط الاشاعرة فقالوا : ا تترتب طیها حکم غير مقصود 2 حاصله. 
عقيب الفعل ٠‏ کت : 
للمزید را جح كاب شفاء العليل ص . . . ۽ ونظم الفرائد فى الخلاف بين 
الأشاعرة والماترید ية ص ۲۷ . : 
(+) الخرض هوالعلة الباعثة على الفعل ‏ » فالممتزلة کچ سد ھی 
اطلاق هذا 2 ,ی۳ی 0ھ" . والأشاعرة طسى أن 
اسان ليست معللة بالأغراض ) » 3 
زا جع رسالة فى تنزيهه تغالى عن الاغراض مخطوطة بدا میں کی 
تحت رقم ٦٦م‏ عقائد تيمور . ٦‏ رأى الفلاسفة فانظر ۔الا شسارا ات 
والتنبيها ت ج ۳٣ص‏ > ه ([ - ۵ه ۱ فهم ينقون الخایة والغرض فى أفعاله 
لاه تعالى كا مل بذاته 1 
(۳ ) نپایة الاقدام ص ۳۹۷ - ۳۹۸ .۰ 


حم oy‏ ہ 


هيان ذلك أن جمہور الممتزلة قالط : 


21 ۰ 2 1 3 
یجب على الله رعاية الا صلح * وان ليسعند, الله لعياده اصلح مما اعطا فم 
حتى التقار منهم ولا هدى آهدی سا قد هدى به الكافر والمومن #دى 
۳ ۱ 4 کر ۱ / ( 
ستوا رأنه ليس يقد ر على شی * هو أصلع ما فعل بالکتار والمومنین " ٠‏ 
رتال آبوعلی الجبای واینه آبوهاشم .ان الله تعالی لم يد خر تسسن 
عباں ه شیتا مما علم أنه اذا فعل بهم اتوا: بالطاعة والتیة من الصلاح والامصلسن: 
ا 5 (۱) 
ل له قاد ر لیم . 
واحتن القا تلون بوجوب الا صلخ : 
أنه لو تان عند ه اصلح اال مما فعل“بالناس ومنعہم اياه لان بخيسلا 


ظالما » ولو أعطى من فشله بعش الناس وترك البعض لكان محابيا ظالما . 


وضرہوا لن لك مثاذ فقا لوا ۹ 
لو 3 ن هنات ذنى له ثرؤوة لبيرة تزيد عن حا جته وقصد ه جار له فقير تحب فيسه 
الصدقة وطلب منه أن یحعليه د رهما ليسد به مایکقل له الحياة » یعدم العطلا؟ 
يبلك ء فان منعه يد ون سبب فهو بخیل ٭ وان علم أنه لوأعطاه اياه سهلست 


۳ ۱ 5 
عليه أفعاله فان منعه ثان بخیلاً ظالما 2 ۳ 


ےس ےس ں ہج 


(() الفصل فى الملل والتحل ج٣‏ ۔ص ٦١٦۱ء‏ 


رج) الطل والنحل بی ز ص ۸۱ بتصرف يسير ۰ 
وسع المخنی ج1 ریپ ےم والفصل فى الملل والنحل ج توص 1٦٦‏ س1 


¬ هم اس 


مقرل صاحب العقائد النسفية مبينا ما استد لوا په لوج 5 


الاملہ سید و 


بأنه لولم يفعل الأصلح فاط أن يكون ن لك بجهله پکونہ أصلسح 
فالجيل على الله تعالی .مدال » واما مععلمه پانه أصلح وعجزعن فعله 
فا لنسجز على الله مدال » واما أن یترک مع غلمه بكونه أصلح وقد رته على فعله 
,07 نضرنی کان ذ له 
سفہا يتنزه الله تعالى عنه تا 

و هب بشر بن المعتمر وضرار بن عمرو وحفض الفرض والى عدم وجو 


رعاية الاصلح على الله . 


٭ لیس رغایة الا صلح وا جبة على الله لا نه لا غاية لمايقد ر عليه من الصسلاح 
١ 2 2‏ مہ“ 0 - )۲( 

فما من اصلح الا وكقه أصلح مضه ۰ 

ثم اختلة جمم ور المعتزلة القائلون بوجوب الاصلح : 


هل یقد ر الله علی أمثال ما فعل من الاصلح على ثلاثة آقا ول : 


)7( الملل والتحل ج و ص ه٦‏ والفصل ج٣‏ دس ٠ 1٦8‏ 


- 0ض مه 


(1) فتال جمهورهم ۽ انه تعالى قادرعلی أمثال ها فصل من الصلان 


باذ نہایة . 


| يذ ر ابرالسین الأشعرى اجایة لجمپور المعتزلة لمن سألهم عن 
قد رة الله على أن يفعل أصلح سا فعله . 0 0 
نقالوا “.ان آرں ت أنه يقد رعلی أيثال الذى هو أصلح قالله يقد رعلى امثالے 
5 ما لا شایة له ولا نہایة ۱ وان أردت أنه يقد رعلى فو املع لجسا 
ای يفوته فى الصاح قد امو انه ٠‏ فلم يفعله ےن اہی 
اليه » فى أدا* ما كلفهم ء ان أصلح الأشياء جوالغایة ولا شى* یتوصسم 


ورا الخاية فيقد ر عليه أؤويه پخجر عنه ” . 


فہٹذا ید سم تن ست9ك؟ 9ئ ۱ 
صلاح 7 أصلح اام مر لو يفعله بهم , و1 کان قد فعل بحیادہ 


0 ليه ٠.‏ 
او لا يعدا ر ٠‏ 


: وقال عباد ومن وافة‎  )( 


7 او يكرا مت ہت ل منالصلاح من أجل فعليه 


(«) وقال ابوالہزیل : 


” لمايقد ر الله عليه من الصلاح والخير كل وجمیح وت لك سا عر 


3 38۴ج ہس 


)1١[( ۰ 3 75 ۳‏ 
قد وراتہ لہا كل ولا صلان أصلح سا مل" و 
ثم القا تلین بوجوب لالج اعتلفوا ای 


روم فقال معتزلة بخد اد :- 
يجب على الله فعل الأصلح لعباد» فی د ينهم ود نیا هم - ولا يجسوز 
فى حکمتہ تباقية وجه ممکن فى فى الصلاح العا جل . وال جل - بل يجب عليه فص 


أقضى مايقد ر عليه فى الات عباد ه . 


وقالوا ابتداء الخلق حتم على الله بل وا جب عليه وجوب الحكمة - وان ! 
خلق الذ ين علم أنه یتلفہم فیجب اکمال عقولہم وأقد ارهم وازاحة عللهسم 4 
وت ما يقال الحيد: فى الحال والمال - فہوعند موللا* الأصلح له بل قالطا 
علوں آهل النار فى الانلال والأنكال أصلح لهم من الخری من النار » وكذ لك 
الأصلح للفسقة فی دار الد نياأن يلعنهم الله محبط أعمالهم نان توت 


11 |. اخترموا قبل التویة 3 2 


وضعلا ء وان اوجپواالاصلح فی الدينٍ والد نیا 71 أنهم منوا مها سس 


2 )ك۲( 
تی الحثمة و لتبد یر 1 


(و) مقالات الاسلاميین ج١‏ ص )۳۱ ۳۱۵-۰ ۳۱۰ ٠‏ 
(۲) الارشك -۔۸۷؟٤.‏ 
)۳( انظر المقائد النسفية ج ١‏ ص 5١‏ ۰ 


(۲) وغالفہم معتزلة البصرة فيما ذ هبوا اليه وأنكروا عليهم معظمه ٠‏ 


فیری معتزلة البصرة أن ابتد اء الخلق غير وا جب على الله ۔ 
یقول القاضی عبد الجا ر نی ذ لك : - 


8 ۱ ۱ ,> (۲) 
ليسلا بتد1* الخلق وجه يمكن تعليق الوجوب به فيجب نفى وجوه ٠‏ 


هرون أيضا أن الأصلح بمعنى الأنفع فى الدين فقط . 


واختلف هولا* فى الا نفع » أهو بحسب ما علم الله ام لا ؟ 


7 


2 3 5 وہ ا 
1 _ فاا الجباعى , فاعتبر فى الانفع جانب علم الله فاوجب ما علم الله ائےانعو 


سا سے وبعشضش معتزلة البصرة 3 
لم يحتيروا فى الأصلح جانب علم الله تعللی بل قالرا : يبب عليهتحريضه 


- 5 1 )۳( 
للثواب وان علم أنه یکفر عند كونه مكلفا . 


ویقول مستزلة الیصسسرة :تبت 


. ”ان الله متفضل باتمالالمقل ابتد ا* ولا يتحتم عليه اثبات آسباب التکلی فا 
ٰ ۱ ۱ ۱ ب ر(١)‏ 
تاذ ! كلف عبدا فيجب بعد تكليفه تمكينه واقد اره واللطف به بأقص الصلاح” ٠‏ 


مس 1 [ ےج تم عمج 
رن الارشاد ص ۲۸۸ ۰ 

(+) المخنی جع ص ۱1۰ ۰ 

(خ) انظر العقائد النسفية ج ۱ ص ۲۱ ۰ 


رع) لارشاد ص‌ ۸( ۰ 


- اله - 


وقالوا لو وجب عليه تعالى الأصلح فى الد ين والد نیا لتفضل عليه 
بجميع الٹحم ولحفا عنه لأن العفو أصلح من العقاب » فكان لا يعاقب کافرا على 


١ 00 :‏ 
کفره - نعل فساد ل 


وأيضا يقول آبوعلی الجبائی : 


” لو وجب عليه الصللح والأصلح وهويقد ر من ذ لك على ما لا يتنا هی لوجسب: 
عم سو ہلاس واس 


وأینا لو وجب عليه فمل الصلاح والأصلح لوجب على العيد مثلسه 
انا كان قاد را على قعله متمكنا منه وکان المفعول به تُحتاجا اليه منتفعا سه 


لأن علة الوجوب متسققة فى العيذ كنا 7 ترس 


۱ 5 ۱ رن ۰ )¥( 
وبمذ ا لا يذون من الحيد تفضل بعطیة بل يكون منه ن لك ادا* للوا حب ٠.‏ 


ورتب أبو هاشم على هذا أنه لو وجب الأصلح فى الشاهد كنا وجب 


فى الخائب لصارت التوافل آمور واجبة ولزم العبد فعلها كما تلزمه سار 
الوا جبات ان النائلة يعلم من خالہا صلاح وأصلح بد ليل .ترغيبه تعالی فى 


۲ کے مو (e)‏ 
فغلها واستحقاق ناطها الثواب . 


٠ (٠١ 5 انظر المخئی جا ج [ ص‎ ١10 
٠ (؟) المخنى ج ٤إ صلاه‎ 


(ع) انر نفس المصدر ص ۷۸ ۷۹ ٠‏ 


اا ال نین الثواب أصلح للعيد لأن:التكليف انما حسسن 
توصلا للشواب » واذ! كان الثواب أصلح لوجب ألا يكلفه ولقبح منه التكليف فح 
ما فيه من المشقة ان يمو قاد رعلى ايصال الثواب له بد ون تكليف » ولا يقالان 
- التثليف لا يحسن لأ جل الثواب لأنه لا يحسن الزام الشاقالا لنفع يوازى ما فى 


۰ ۱ ۱ 
الفعل هن مشقة وا لنفع الث ی.یوا زيه هو الثواب 6 


رای الا تخت خی سيره 2 


7 عبت الأشاعرة الى القول بأنه لا يجب على الله فمل ال 5 
والأصلں » فہو سیا نه يفعل مایشا* وحم مایرید 

.قال فى الجوهرة : 
. وقولهم ان الصلاع و جب .. عليه زور ما عليه وا جیسب 


..أدلة الأشاعرة ع لعن 


0 کیااک این حا - لكا ن الأصلح بحال ا 
ر داب لدم رت الد نیا مالٹارنی الآمرة أن يموت 
سا لا يخلق اولب جنه عقله قهل البلیخ ». والحاصل أن 
حم 5 سیت خلقه وٌبقاہ الى أن ہے 


۱ )۱( 
یوجب شلود ہ فی النار 


ر ) لو وجب الأصلح على الله تمالى لیطلت منته على عياده فى الهداية 
تن نه فعل الواجب » ومن فمل ال چب لا یستحق بفعله “50 
٠‏ ولما كانت منته على النبى صلی الله ,عليه وسلم فرق امتنانه على أبى جہل 
- ان فمل يكل منم غایة مقد ور من الأصلح با کا كان لسوال 


وس سه س 


5 رر رض ٩۷‏ و المع تن وو یه ڑوت ۱۹۰ 


والحقائدالنسفیة ب ‏ ص۱۹۰ ۰ 


رب سمس ساس 


)۱( 


(۲Y) 


پل 3چ سے 


١ ۱ ۰ ۱‏ 
العصمة وا لتوفیق 75۶7ھ 
لو وہب ظيه قعل الصلاح والاً صلح اللخلق لما وقعت محنة فى الد نیا 
ولا فى الآغرة ء ولا يكون هناك'تكليف بار من الا زامر أو نہسی صن 
النرا هى ولا شك أن هذا باطل وغلاف ما هو معلوم من بعث اللنه 


(٢) ۱ 3‏ 
رسله بأزامره ونوا شيه . 


برد وا فيحتبوا رببم وتهوا اليه ان آنهم لو رد وا لحاد وا لما نهوا عنه) 


ومن المعلى آنه‌لو آماتہم وأعد مہم نقطح‌عقابهم كان أصلح لهم » ولو 


غفر لهم ورحمہم واشرجهم من النار كان أصلح لہم من اماتة 5 
و اعد اسهم . 


ان ما عله الوب تعالی من الصلاح والأصلح + وترکه من الاد 


والحبت لو کان وا جبا عليه لما استوجب بفعله له حمت ! ونا ؛ فانه فى 


"فمله ل للك قد قضسی £ وجب عله وا امه العیہ بطاعة میسن 


شوا په قا نه غند ثم بعقه الوا جب له على ربه ومن قشى د ينه لم پستوجسپ 


بقضائە شيكا آخر ٠‏ 


البداية من الثقاية فى الهد اية فی صول الد ين - نورالد ین الصاہونی 
در J۹ TA‏ * 
انظر ام البراهین ص 7٦‏ و ۲ ۱ 


رح 


(۷+) 


(A) 


(۹) 


ویلزم أن تون اماتة الرسل » والأنبياء ءوالمصلحین وابقاٴ ابلیسسسں 


0 وجنود ه المشلین الى يم الد ین اصلح للعیاد من بقا* آرلعك الرسييل 


بين أظهرهم مع هد ایتهم لمهم ان سل للعیاد أن الا يكلقوا في و*د ی 


ور یتس ہن الضلال . 10 


ای ال ای سا الأصلح فى أقماله یجب أن توجبوا 
على الت ریت الصلاح , 2 ھا فى آفماله حتى يصن اعتبار 
الاب بالشاهد » اد لم يجب غلينا اا اق عسي 


المقد ور بدلل ن لك فى الفاعب 0 ولا يصح تفريقكم واا 


والشا هد بالتعب والنصب الذ ی يلحق الشا هد ون الَفائبے لان 
ن لث ان کا ن ارقا فى محل الالزام لكان ٤ھ‏ لاد بان 
O E a‏ ضحے 


الا لزام المذ كور . 


ان القریات من النوافل صلاح. ۽ فلو كان الصلاح واجیا وجب وجسوب 
۱ ۲ 
اون 


ما لوہ ام دش سی للجبائی ء وقد سأله عن ثلاثة اخوة 


م م حم لك 


)1( 


50 


انظر -شرح المقاصد ج ؟ ص ۱۷ -۱۸ وفتاح دارالسعادة 
ج٢‏ ص 5ه -لاه ۰ 


- ۳ س 


أمات الله أحد هم وهو فى الصيا » ولخ الآخر ومات صلما »ولح 
الثانث وكفر ومات على الكفر فرفع د رجة الموأمن البالغ على أخيه 
الصفیر نی الجنة لحمله - فاذ | قال الضغير السلم : یارب لم 
حلت رتبتی عن رتبة أخى ؟ فیقول : لأنه بلغ فأطاعنی ونت 
" لم تطحنی > فیقول 3 يارب لا نك آمتنی قیلالیلوغ کان صلا عسسی 
| ن تمد نى بالحياة حتی أيلخ تأعمل مثل عظه فأنال رتبته » قلسم 
بجرمتنى هذه الرتية ,ادا فلا یکون نت کات كل الله 
لك “أن توفيتك صذیرا ى علمت نك ١‏ ن بلغت اخترت الكقر 
وتمرنشت ‏ لمقابی وسخطى فرأیتا هه الرتية أولى يك وأطح سن 
المقية -.نینادی الکافر من آطیق تار یا یاوه علمت , نی 
ات ری تر ات سی جا جا سرک تریح 
بأنزلتنى تلك المنزلة لكان أحب الى ين التخليد قى النا ت 


)١ ۱ ۱‏ 
'الجبائی ,ولم يجب بشی * ٠‏ 


IS‏ هذ !المثال الذ ی سيق فى معرض الرد على المعتزلة لهسو 


. آصدق د ليل على خطاً المعتزلة فى قولها بوجوب الصلاح والأصلح على الله . 


فلما اعتبر اللأصلح بمعنى الأنفع فى الدين على حسب ما علسه الله 


اش enan‏ مج وچ ہج ا وو وا 


(و) الاقتصاد فى الاعتقاد ص ۸۱١۔۸(‏ بتصرثا . 


= € بت 


5 فا وجب ما علم الله نقيصه لزمه ما لزمه ۰ 
ان كان الأنقع فيمن بلخ کافرا بحسب علم الله تعالى أن لا يبقيه حتق يكقسر 


أما من لم يعتبر فى الأ نفع جانب‌علم الله تعالى وزعم أن من علم الله 
منه الثقر على تقد ير التكليف يالايمان يجب تكليفه وتعريضه للثواب فيرد علسى 


هوّلا ۴ بمن مات صخيرا قبل البلوغ » اذ | لم يحصل له تعريض للثواب . 


أما معتولة بغداد الذين قالوا : الأصلح بمعنى.الأوفق فى الحكمة 
والتد بير فلا يرد عليهم شی * ار الا ا مسا 
تقتضيه حكمته. الا زلية وتد بيره نظام العالم » فكل مايفعله تعالی بمقتضى حكمته 
.وان وجب لا:قتضاء الحكمة اياه ‏ لن الا خلال بمقتضى الحكمة نقص - لايقال 
يجب على الله كذ | بهذا الاطلاق » فمن أطلق لفظ الوجوب عليه تعالى + 
وقال : انه يجب على الله كذااء أوكذ! يكون بذ لك مخالفا لا هل الستسة 
والجماعة » لن هذا اللفظ يهذ! الاطلاق يحتمل » أن يراد به يجب على الله 
ما أوجبه على نفسه يمقتضى حشمته فيكون حقا » وحتمل أن يراد به أن الحبد 
یستحق علی الله في لا یسح الله الاعلال به فیکین باطلا ء فالله سس 


على الحباں يماأئعم به عليهم ء وله المنة على عباده . 


() انظر : المتاص النسفية مع حاشية الخيالى ص ۸ہ -1ه ٠‏ 


ےک - 


. فالسق أن يقال يجب على الله ما أوجيه على نفسه بمقتضى حكمته وفضله » 
والألى فى التمبی ریا عيريه اهل السنة فيقال + کتب .» ولفذل الوجوب غفيسر. 
لاق لما فيه من اتور 6 وسو ء لاد ب ان مرک فان ول الا تسا 


+ لی رن و انى منه أوعلى نظیره الساوی له نی المقد ار » وان أطلقه على من 


مواعلی مق جنسه فاد يستتیم » وان! كان الأمر كذ لك فمن باب أولى أن لا یطلقه: 


على الله التريم تأد با وا حتیاطا 


۔ یقول الد كتور فيصل بد یر عون. : 
7 وقضية ة الصالاح بالا صل ورای نادت يا (لمعتزلة قد. تصح فى ال العقل 
الیشری - لگن ضلاحيتها - ومن ثم وجونها -لا ينبغى أن يمتد الى الفصل 


اج ی ن و آنا ) ی أوجب على الله كذ ۱. وألزمه بدا . 


نان جات المعتزلة 3 وقررت أن.عمله الأصلح وا جب بالعقل فادہا بذ لك تقحسم 


} 
5 الحقل فى مساعل 9 ں غل له.فيها رھ ( 


ویقول أ عمك بہحعیتا . :¢ 


* وعقل الانسان ان51 راکعة "الكل پالسبیة للحیاۃ على الأرض 0 تیه 


۱ ۱ (۲) 
أن اة عا جزة a‏ 


(و) علم الثلام ومدارسه ص ٢٦٢٢‏ ۰ 
(؟) الله فى ! لو ال تاه ف نت 


اش اق لاس سی مد والضا له : 


وك لہ 0 7 


)10 
(7) 


9 ل3 


أن .الله سبحانه وتحالي لا يجب عليه شى* من رتاية الصسلاح والأصلح 


۰ 


ان قدارة وان كانت شاطة لكل ممكن ركان سبحانه الخالق لكل شسى* 


قلیس كل مقد ور ذننله -ألا تری أن الله تمالی قاد رعلی أن ید ی 


5 3 یڑ ۱ 8 ۰ 1 2 35 
جمیح الیشر ويجعلبم كلهم موٴمنین ولكن لم يشا ن لك لحثم جلیلسة 


عفیت عليئا أسرازها » بل شاء أن يكون منہم الموٴمن والكافر. فلیس 
ل ما هو مقد ور لله فان الله يفعله بل نزه الله نفسه عن فحل بحستن 


36 مايقد ر عليه ۰ 


قال تعالى ( ولوشتنا لاتینا كل نفس هداها ولکن حق القول 
(1۱ 


3 
1 


وقسال تمالی ( ولوشاٴ ربك لآمن من فى الأرض لهسم 
)۲+( 


سكن ميا 


رايغا الاصل لا خاية له ء وهذ! قطما يؤدى الى ابطال قول بحستن 
1١‏ تزلة ا لجبا تی 6 واینه ای هاشم وهو آن الله لم يدا خر سین 


عباده شیٹا“سا علم أنه اذ! فعل أتوا بالطاعة » والتهة » فلم يد شسسر 


سورة السيدة آية ۱۲ . 


متورۂ یونس آية ۹ ٠*٠‏ 


نہ ¥ می 


شيعا من الصلاح والاصلح . 


فاد يقال يقد ر على شى * هو أصلح ممافعله بعبيد ٠‏ ولو فعل كا ما هو 


آصلح ع للحيد لزم آلا يقد ر على ا 0 4 وف !رای الى عجز الله 


ا نی 


حقيقة أن اللهسبحانه وټعالی يفمل ما فيه صلا حالعياد ونفمعہسسم 


وغل ما مواصلح لهم بحسب حكمته ولیس من ضرورة ذ لك أن يفعسل 


الحباد ونفعہم فلییذ لك بالسعنی الذى تعنيه المعتؤلة من أن هذا 


٠‏ الفحل وا جب عليه ام اتید لا یستحق على الله شيا بل یفعل الله 


با فيدصلاج العباد عو ۱ الحواس وتزوهد هم بالمقل » 
وتعريضهم للنعيم ٹپ ,ھ00۶ الطریق القوم تفضلا 
منه سبحانه جل شأنه » فقد خلق الخلق وأعطاهم من النعم ما لا يعد 


ولا پیخعضص وبواسطة الرسل بين ! لطريق الذ ی ينبغى أن یسا 5 


.. وخبہم فى سلوثه وحذ رهم من اجتنابه .». فوعد على فعل مر 


ام وتوعد من یفعل الشر شرا کماقال تعالى ( فمن یل مثقال ذ رة ير 


(1) 


یرہ ومن ٤‏ ذ رة شرا یره ) ۰ 


فيتحقق. #نقع البشر ویماد تہم و ان ۱ 0 ما آمرهم الل 


6081یمی . سے د ah‏ و 


(۰ 


سور الزلولة آية - ۷ -۸ ٠‏ 


۱ المعتزلة مثل الثرامية ؤيرهم . 


یقول الامام ابن تيمية فى هذا : - 

* و مب جمپورالعلما* الى أنه انما آمر العباد بماقيه صلاحیم ء ونها هسم 
ما ف فسات هم » وان قعل الا سو ات تب امن تساه ی اسان 
ا ا وان کان فو ضرر علی پعض‌الناس لمحضیْته » قان الات 
کب فى گناب فهوعتنده موشوع فرق العرش ‏ ان رحمتی تغلب فضبی » رفسی 

رواية. : ان رحمتى سيقت غضبی أشرجاه فى الصحیحین عن النبی صلی الله عليه 
ومام قاق ( ان الله لماٴقضی الخلق كتبعنده فوق العرش ان رستی سبقدت 
نو 0 نهم یقولون فحل المأمور به وترك المنهی عنه » .مصلحة لكل 
فاعل » وتارك ».وم نفس الأمر وارنسال الرسل فمضلحة للحمات ».وان تضشسسن 
شرا لبحضهم ء وهكك! سائر ما يقد ره الله تعالى فيه المصلحة والرحمة والمنفحة 
وان كان فى عفان ضرر لبعض الناس ». فلله فق ن لك حکمة آخری ہ. وف | 


قول أكثر الفقہاٴ وأعل الحديث والتصوف: » وطواقف من أهل الکلام غير 
8 0 


”ثم الذى يقطلع به داير المناد » وید تا فرة الالحاں التزام خلوں اهل 


النار فى النار بكهيرة واحد ة ء اذا ماثوا قبل الاقلاع‌عنها والتوة منیا ذ 


مم 


٠ ص > و‎ ١٢ صسیت۔ البخاریف المطبوع مع فتح البا رى ىه‎ )۱( i 
زج هام الستة النبهة ب و ص ۱۲۸ والمنتقی من منا هج الاعتد ال فى‎ 
۰ ٣۹ نقش كلام أ هل الرفض والاعتزال ص‎ 


ہ-ح چ٦‏ ہہ 


٦‏ 6 ۰ الوا لماي اللا نينا 

۱ عنە فيز ايد ٠:‏ م العا بش رة الله تعالى 7 شدي مها 091 

قبل الَوضنول الیہا: واقد ا رهم غلى:التوبة-قبل الا وة : ہے ھت من 

ی 5 واقد رهم على النعضيان؟. : ومنعهم من التوة ؟ ولوركان قاد را 
على الب وز والا نان والصفح عنهم والغفران, فلو فعل ذ لك لقد كان ألييق 

۱ بحكمته 4 "قرب الی رأفته من ن آن يعذ بهم بالنيران. ۽ 9 ي8 

3 قد انا المدين للغافر » لاسیما فى خق من لا یتضرر بالففران ولا ينتفع 
بالا نتقام بل هما بالنشبة الى جلال عظمته »وقد وس صدیته سيان » فماباله 


0 استأغر بالا نتقام على الا تما بالففران + وبالعقاب على الامتنان ۲۰ 


بل لا یسن فى المقل فى:.معرض الما زاة مقابل معصية واحدة با لخلود 
فى ٴالعذ اب المقيم الأبد ت السرمدى : .بل لوقيل ! ن الحقل يقبح ذ لك لقد 


نت گان هنو آلا ليق ' ۳ م قاتظر الی. :هفولا ع.كيف تخبطوا فی الحقاعق لقو ا 


اا وضلوا فى ا وک ن الله 


(5) 


زو) ‏ فاية المرام -الامدي ص ۲۲ ۲۳ ۰ 


وسا أوجبه المعتؤلة على الله اللطف . 
35 عرفه المعتزلة فقالوا : 
۱ مو آن يفعل لی ET‏ و 
لسن الى الات هس الط المقرب / وذ لك كالرزاق الا جال 


ونصب الأدلة ء وا الى ذلك ء. 


قال القاضى عبد اللجبار : 


“اعلم أن اللدلث هو گل مایختار عندہ الم الوا جب ۲ٹ او 


۱ 
ما يكون عند ه أقرب اما الى اختيار أوالي : درك القبیح " ٠‏ 


واللطف ان کان مقربا من الوا جب أو ترك القبين يسى لطفا مقا 


وان كان e‏ له فلطنا محصلا 9 خص السحصل للوا جب باسم التوفیق و لضا 
2 5 7 9 
لترك القبيح باسم العصمة ۰ 


)۴( 


و8 تست 
زو) شرح الاصول الخمسة ص ٠ ١٥١۹‏ 
(؟) شي المقاصد ج٢‏ ص ۱1۰ 


(+) شن الاصول الخسة ص ٠ ۵۱٩‏ 


-س ¥ سه 


واللداف اذا گان من فعلتا وتتعلق به مشیثتنا فانه يختلف حاله سن 

حت وم ون لك بحسب الطاعة التى يقرب المید منها ء فان ثانت 
وا جية كان اللطف واجبا - لان ما يتوقف عليه الوا جب فهو واجب » فیکسون 
را جیا احترازا عن الضور الا جم عن ترك الطاغة الواجية - آما ان اكا نت الطاعة 
لا ضرر فى ترکہا فمن باب أولى أن لا يكون اللطف واجبا وان اكان اللطسف 
من أفعالنا ونجم عن ترکه ضرر كتفويت وا جب وجب علينا فعله ” أما اذ اکان سن 
نعل غيرنا فلا یخلو » اما أن يكون المعلوم من حاله أن يفعل ذلك الفعسل ء 
فانه يحسن من الله تحالى أن يكلفنا التكليف الذ ى يكون ن لك الفعل لطفا 
ET OCS 9085‏ 
والقاضى عبد الجيار من المعتزلة يخالف شيوغه فى اطلاق القہ۔سول 


پوححوس) JJ!‏ 3 فیقول سی 


* فادلم أن شیوٹنا المتقد مين كا نوا یطلقون القول بوجوب الا لطساف 


)۲( 
اطلاقا »ولا وجه لذ لك بل يجب أن يقسم الكلام فيه هفصل” . 


فاللطف عند ه ينقسم الى ثلاثة اقسام:۔ 


2 


القس سس الا ولك_: 


اللطف ان | گان متقد ما على التکلیف فلا يجب ۔ لانه لم یکن وا جیسا 


)۲( المصد ر السابق ص ۵۲۰ ۰ 


- VY سد‎ 


الا انا كان يتضمن ازاحة علة المكلف » ولا تكليف هناك حستی يجب هذا 


اللط ف . 


والمثل ان ا جری اللطف مجرى ! لتمكين ء وسن المعرف آ ن'التمكين 


القسم الثاني : 
أن يكون اللطف مقارنا للتكليف » رانا کان مقارنا له ء فلا یجسب ء 
لأن أصل التكلين ان ! ان لا يجب والله سبحانه متفضل ابتداٴ » فلا یجسب 


نا هو تايح له من باب أولى . 


أن يكون اللطف متأخرا عن التكليف فهنا يكون وا جبا سواء كان لطفا 
٭ 0 ۱ 
فى فريضة او نافلة . ۱ 
فہذ | القسم السثالث من اللطف هو الوا جبعلى الله كمايرى ذ لك القاضى 
عبد الجيار » وأما القسمان الا ول ء والثانى من اللطف فليس يجب منهما 


تعمد ضيه و 


(۱) شن الاصول الخمسة ص ۲۰ه - ۲۱و بتصرف يسير ٠‏ 


5 YY 3 


المعتزلة ليسوا على وفاق فى مسألة وجوب اللطف على الله بل اختلفوا 


کر اس بوچ 


(() فذ نب بشر بن المعتمر وأصحابه من البشد اد یین * الى أن اللطب_نب 
و سای 2131 ا ا الملة فى ذلك -أن اللطف اقا 
وجب علی الله تمالی لكان لا يوجد فی الحالم عاصی -لأنه ما من مكلف 
الا وى مقد ور الله تحالی من الألطاف ما لو فعل به لاختار الوا جسب 
وتجنب القبیج » ناما وجد نا فى المگلفین من عصى الله تعالی وسن 


أطاعه تبينا أن ذ لك اللطف ام قحان ا 


الردعلى ما قاله يشر بن المعتمر وأصحابه : 


با دام اللطف لا يحمل الانسان على فمل الطاعة » فليس هناك سسن 
ا الطاعة حتنا ء فلا يقال ان ن فى مقد ور الله من الالطاف 
ما لو نله » لم يكن هناك عاص » لان الألطاف التى ينتفى معہا العصيان 
أصلا لين هى اللطث بالمعنى المصطلح عليه اذ مالس کی 


محه الا ختیار فاد ينون حا ماد للحبد على الطاعة . 


~~ ¥ مت 


وتان جعفر بن حرب یقول : 
* ان عند الله لطفا لوأتي ران لا منوا اغتیارا ايمانا لا پستعقون 
الله يهم لأن الله لا یهرن‌تياد ه الا لأعلى الجنان » وأشرقها » وأقضل الثواب 


کے 
وا موه" 


ویفهم من هذا أنه تحقيقا للتعريض لأعلى الجنان كلف العبد بالايصان 


بد ون لطف به ليكون ايمانه فى هذه الحالة معرضا له لأعلى الجنان »وأشرنها . 


هرى أن الله لولم يلطف بعباده لكان ايمانهم باختيارهم فى هذه 
الحالة يكون معرضا لهم .لنعيم أكبر وثواب أعظم . 
وف كر عنه أنه رجععن هذ! القول الى قول آککر أصحابه . 


(f ) ۱‏ وقال مور المعتزلئة و 

لیسں فى مقد ور الله لطن لو فمله یمن علم أنه لا يمن آمن عنسد ه » 
وأنه لا لحلف عند ه لوفعله يهم لآمنوا » وأنه لا يفعل با لحباد تلہم الا ما هو 
سس ا ET‏ 


عنهم شیٹا یعلم آنهم يحتا جون اليه فى أراء ما کلفهم أداءه . 


(+) وتال محمد بن عبد الوهاب الجبائی : - 
نوا الله سیحاته روطف بالقن راطی آن یفعل شين لم آنسه 


لا یوٴمن فيوامن عند ه 6 وقد فعل الله بعبادہ ما هو أصلح لهم فى دینہسم ¢ 


۔- ج۴ ۔ 


ع 3 
ولو كان فى معلومه شی * » وام يقعله كان بريد ! لفساد هم هم ء غير أنه يقد ران 


0 َو هم طاعة لگن ليس فعل ن لك وا جبا عليه ولا انا EE‏ 
(3) 


ا 

SRB A‏ وت ة۶ 

فخلاصة هذه الا قلول : 
سس سان 


أن جمهورالمعتزلة یقولون : لیس ‌عند الله لطف لو فعله يمن علم مشه 
الكقر » وأنه لا یوس لآعن ء ان لوگان فى مقد وره لطف بهذ ه المثابة يواد ى 
الى ايمان من علم منه أنه لا یوژمن » ولم يفعله لكان تاركا للواجب ء وترك 


ولکن بشرا يرى أن اللطف غير وا جب اذ فى مقد وره تعالى من:الألطاف 
۱ نا لو فحله لم یوجد غاصی » فوجو المعصية من بعض العياد لیل على أن 
اللطث غير وا جب » موافقه جمفر بن حرب فى عدم وجوبا للطف » وان شالفه 
فى الملة - ان یری جعغر أنه لا يكون ثمة لطف لان الایمان اشتیارا بد ون 
الف خر اللمیت:لاعلی الجنان بخلاف الایمان اختیارا مح اللطف فا نسسه 


وان كان فيه تعرش للثواب الا أن الثواب مع اللطف آقل من الثواب بد ونه ٠‏ 


والفرق بين الجبائی وجمهورالمعتزلة و - 


يرى الجباتی آن فی مقد ور الله من الا لطاف مایزید العبد طاعة بینما پسسسرقا 


۰ ۲۱۰ ۳۱۲ مقالات الا ساذمیین -أبوالحسن الاشعری ج ۱ ص‎  )۱( 


کر اب 


جمہور الممتزلة أن الله لم يد خر شیٹا يعلم أنهم يحتا جون اليه فى أداء سا 


تلفهم آن ا۶ه ۰ 


n 


اختلف الجبائی وابنه فى يعض ساعل اللطف ٠‏ 
نقال الجبائی : فيمن یعلم الباری من حاله أنه لوآمن مع اللطف لكان ثوابه 
أقل لقلة مشقته » ولوآمن بلا لطف لكان کوابه أكثر لكثرة مشقته : انهلا یحسن 
5 أن يكلفه الا مع اللطف ان لو كلفه مع عد م اللدلف لن لی یکن ا 


ساله فير مزین لحلته . 


رتالفه أبوحاشم الجبائی فقال : يحسن منه تعالى أن يكلفه الايمان 


CEP یس‎ ۳ 1 5 


(و) انظرالطل والنحل ج ( ص ۸۲ ۰ 


أدلة المعتزلة على !يجاب اللطف على الله 


۵ 


استدل المعتزلة على وجوب اللطف علی الا بناایای : - 


الو ا 


أنه مريد للطاعة » تلو جاز منع ما یحصل أويقرب منها لكان غير 


۱ ۲ یمه - ۰ 
مرب لهسا 


ات اج لاله نیو وب 


منح اللدلف نقض لخرضه الذ ی هو الا تیان بالمأمور به ونقض الخرض 

قبیح یجب ترکه ذ لك أنه اذ | کلف عبده وکان الغرض من تکلیفه تحریضه الى 

د رجة من الثواب » وغلم أنه لو لطف كان فى مقد وره أنيختار الوا جب ھجتنب 

< القبین » ناذا لم يلطف به حينظ لم یتحقق الغرض من التكليف ء فیمود عدم 

اللطلف على التكليف بنقض الفرض » ونظير ذ لك فی الشاهد ۔آن آحد نبا 

ان دعا بعض آصد قائه الى وليمة ء وعلم ین حال المد‌عو أنه لا.يجيبه الا ان ! 

7 اليه أحزته من ولد .یره ٭ 5 أن يبعث اليه لأنه لولم یفص 
5 - ٦٣۷۷ھ‏ عرضة + 


١ ااه‎ 7 


7چ ۹ 1 ۳ 
أن منع اللطلف تحضیل للمعصية أو تقریب منہا 0 وکاڈ عما قبیح یجب ترلہ 


- YA - 


ا رود 


rere aren r an آذ‎ 


أن الوا جب لا یتم الا بط پل أو مقت مه واللطف اما ۶ او 


ری ا( 
مقرب فیذون واجیا . 


را ماعن 297 يأتى وین 
اما الجواب عن الشبهة الأولى - فان الا راد ة نوعان -اراد ة كونية قد ريسة 
وارادة دينية شرعية » وهويريد الطاعة ممن علم أنه يموت على الكفر اراد ة د ينية 
لا ارادة كونية ء اف لوأراد طاعته كرتا لوقعت الطاعة بد ليل ماشاء الله گان ء 
وبا لم يشأ لم يكن » ولا يلزم من اراد ته للطاعة وحبها أن يوجد ما يحصلها ٭ 
أويقرب منہاء ان قد يكون فى عدم وقوعها له تعالى من هذا الشخص محاب 
أخرى أعظم من حصولہا منه » وحينئف فلا يجب اللطف تقريبا أو تحصيلا 


وأما الرں عن الشيبة الثانية : 
فأ نهم جعلو الآمر یشی* مريد! لذ لك الشى * فرضه تحصيل المأمور به » ولگن 
لا یلزم من الأمر بالشى* أن يكون فرش الآمر الاتثال كمافى آمر المشتبر عبدسد ٠‏ 
الیک أم یحصیه 2 تا ی أمرالسيد عبد ه لتظہر مخالفته » وعصیانہ عند 
السلطان المتهدد له بالقتل لضربه لعيده ء وان اکان لا یلزم من الا مر آن‌یتون 


الغرنىمنه الا متثال لا يقال ان عدم اللطف مع الا مر نقض للضرض . 


دا جوم ر جر س وده صم 


)4( انظر شرح المتاصد ها ۲ ص ۲۳ ۱ وشرح الا صول الخمسة ص ذ؟ه ۰ 


3797 ین 


والحاصل : ان بالتكليف يتحقق تعريض العبد للثواب » ولكن لایلزم 
من الأمر بشی * أن یّون فرش 1لا مر امتثال هذ.ا المأمور:المعين حتى يقال يجب 


ان به 


وأماعن الشبهة الثالثة : 
٠‏ فقد يمنع اللطنا » ومع ذ لك تحصل الطاعة ان اللطف مقرب من الطاعة لا ملجى* 
" اليباء واذ | قلا يلزم من عد م اللطف تحصيل المعصية ء نقد یوجد عد ماللطلف 


- وتو جد المعصية » وقد يوجد عد م اللطف » وتوجد الطاعة ٠‏ 


واما عن الشبهة الرايحة : 
فسلم أن مایتوقف عليه الوا جب المطلق يكو ن وا جبا وهو مایحبر عنه بقوليسم 
نا لا یتم الوا جب الا به فهو واجب بوجوه » ولكن مايتوقف عليه الوا جب | نما پیب 


)۱( ٦ ۲ 


رد شرح المقاصد .ی ؟ ص ۱٩۳‏ وشرح الحقائد النسفية ج ۱ ص ۲ ) ۱ 


بص رن ۰ 


آد لة الأشاعرة على عدم وجوب اللطف على الله 


۰ 


استدل الاأناعرۃ على عدم وجوب اللطف على الله تعالى بمایاتی : 


پا عسل الا ی 


انه لو وجب اللطف لغابقی كافر ولا فاسق - من الالطاف ما هسو 
تعصل حالف یتفا یت بالتسية للمگلفین » قلیس‌کل با هون فی ایمان 
یک لدلغا فی 09-7 طس فی معلوم الله تعالی ما تن حسق 
الكل حتى ٦‏ يا ننه وت ایض 7 أن انتفاء ايمان 
الكل ع عن انتفاٴ مشيكة الله ( ايمان الكل ) و لك تقوله تعالنى : 


کر ل یہی اا ليا 
” ولو شنا لا تينا كل نفس هداها” 


8 ہے 
4 


E 5 96‏ 
- 0 8 ۱ ۳ ۰ 
اجميعا ولو شا* ربك لجمل الناس امة واحدة” (۳ وی یت ای 


5 0ھ 1 ١‏ 
او الى رآ 
حم ابيز 4 تیر ك لا ٠‏ 


ا آلدلیسسستٹل الل ا تي : 


یٹ ٹر 0 


وو ا ۰ r‏ 4 اکر 8 : کو" 
انه لو وجب لما اشبر الله بسشعاد ة البعض » وشقا وة البعض حيست 


(۲) سورڈیونس آية وو ۰ 
(٭) سورة هود آية ١ء‏ 
(ی) 'سورة الانمام آیة ۹٤٤١ء‏ 


کس ارات 


لا يطيع البته - أن ذلك اقناط واغراء على المعصية وهو قبیح 6 ولو فى عق 


من علم الله أنولا TEE‏ ۳ 


5 ادلی سل سد 


انه لو وجب لكان فى كل عصر نبى ٤‏ وئی كل بلد معصم امسر 
بالمعروف ء ودحوالی الحق ء على وجه الأرض خليفة ینصف المظلوم وينتصف 


١ 0 :‏ 
من الظالم الى ذیرذ لك من الألطاف " ىف 


ی ف ثره الأشاعرة مق ۱ جمیعا ٠‏ 


..۔. ۔فاللطف تل الك على سا سر على سن سی ون اليك ہ وليدن 


كما تزعم المعتزلة أنه لولم یلدلث بعبده ناقضغرضه ٠‏ 


لا من »ان وق فيهم القد رة على الا یمان لوجد ایمانہم لا محالة اک 


وت وا جبا فی حال وود القد رة عليه واستحالة تقد مہاله ووجود ها مع عل مه ٠‏ 


۱ ويد ل على ذ لك قول الله تعالی ر وولا أن يكون الناس أمة واحد ة 
لجملنا لمن یتفر بالرحمن لبیوتہم سقفا e‏ عليها یظہرون ) ۰ 


فشبر أنه يقد رعلی ما جو وكفروا فیجب أيضا أن يكون قاد را علسی 
ما لو فعله يهم لأمنوا أواهتد وا . 


(+) 


(() شن المقاصد ج٢‏ ص ۱1٤١-۱١۴‏ 
)٢(‏ سورة الؤخك آية ۲۲ . 
(۳) سورةا لشوری أية ۲۷ .۰ 


ان 
55 الصسوض عن الا لام 


وسا أوجبته المعتزلة على الله تعالى أيضا العوضر عن الالام وعرف‌وا 
اا و ۱ ۱ 
بأنه المنفعة الد ائمة لا عاذ ی طرش ای » والا جلال » فالمنفعة أعم سن 
ات 021324 مقرنة بانیم عدت ولہم فى هذ | الأصل تفصيل 


1 شتاد نات تثيرة 


ويقولون : ان مايفعله الواحد منا من الالام ۔لا یخلو اما أن یفعلسه 
مس ی وفان | فحله ينفسه فام أن يكون حسنا أوقبيحا ٠‏ 
فان كان قبيحا » نحوأن يقتل نفسه هش رأسه أويقطج مضو من أعضائە .. 


لم يستحق على هذا الموتی أصلا لا على الله ء ولا على غیرہ ۔ 


وان ان حسنا فعلى قسمين :۔ 
أحد همأ مایستحق عليه العوض : مثل أن يشرب من بحض الا ديه المسرة 


یںشر رر er.‏ 


المنفرة د فعا سے یت 6 : الله نات فى هذه الحالة یستحق العو 


5 


لی الله تالق 


. الثانسی : ما لا یستحق عليه عليه العوض مثل أن یشرب الد وا* الكريه ليزيد فسی 


شپوته وسمنه - فهذ ! لا ات لق اذ لا على الله ولا على غيره . 


ےن وی 


فاذ! ان قبيحا ثانه یکین لما وستحق العظلوم من الظالم الموش لما أوصله 
اليه من الالام ۶ ون لك بان يوكخذ من حسناته وتعطى المجنی عليه عوضا 
لایلانه وان لم یکن له حسنات وجب‌علی الله - اما صرف الموالم عن ایلاسه 


أما اد اتان هسنا فينقسم الى قسمين 5 
01 و“ 


۰ 


ار ده ' بب ہش ی اه 


مایستحق ٠‏ عليه اللعوض 0 ٠‏ كاقامة الحد على التا قب ٤‏ فان التاعب یستحق 


13 
| حف همه 


نسح 


المون‌علی الله تمالی حیث آمر تمالی الامام باقامة الحد عليه امتحانا . 


۱ و لٹا سس سس سس و ؟ 


که مرجم سی مس ماھ مسا کس رو ویو 


على مستعقيها على سبیل السيزاء والنكال ء فان ف لك ايلام حد ولا يستحق 


المئلم فى مقابلته العوض أصلا لا على :الله ولا على غيره . 


وقد يقم الألم من فير عاقل كالاطفال والوحوش والسباع مثلاً - فاسسا 
أن يكون لجا اليه بسبب من :الله كجوع وخوف آولا يكون ذلك ؟ فان کان 
ملجا اليه بسبب من الله فالموض على الله » وان لم يكن طجاً اليه بسيسسب 


من اللتسسمة كمه 


فد عب القاضى الی 7 ن العوض على المؤلم . 
أما أبوعلى الجبائی فقال : الحوضعلى الله تمالی - لن التمکین » 


سا E‏ ت 


المنع بعلم أو نهى اغراء على ايصال تلك المضار » فأخذ العوض منہا يكون 


ظلما بمنزلة من ألقى دلعاما الى كلب فأكله ثم نشف یضربه ٠‏ 


وللقاضی م ورك فى الحديث من أنه تعالى ينتصف يوم القيامة للمظلم 


بن الظالة سی اتا سالفا 


ایت ران السعد یث خب ر آحاد غير مفيد للقطح والقطع هو المعتبر 
فی المتاعد , وأنه لا يدل على كيفية الا نتصاف فلعلها تكون بایفا* الحو 
0000 ۱ 
من عئده ۰ 
ويتضع من ذ لك أن وجوب الموض على الله .: - 
و انا الله ولیس فی مقايلة سيكة ارتتبها لتق 
ہہ انا كان الألم ظلما من مكلف ولم يصرفه الله عن ايلامه ولم یکن له حسنات 
تعوض المجنى عليه فیجب حينتذ العوض على الله تعالى ٠‏ 
۽ انا كان المئلم طجأً الى ايلامه لخيره ولم یمنح من ايلامه كما فى جالة 


السباع فيرها ٠‏ 


۱ 8 5 ابی ع 3 
ويستد لون بوجوه على الله ان ايلام العبد بد ون جناية وترلہ بد ون عون 


ظلم والظلم قبیں فوجب العوض . 


۱ شرع الا صول الخمسة ص > >٩‏ - ۵۰۱ ¢ ۲ ۵ وشرح المقاصد ےا 


ص ۱6 - ۱۵ بتصرف يسير ۰ 


سا جار سه 


اختلاف البیاشی وابنه فی الايلام لمجرد العوض 


(ج) ذ مب الچباتی الى أن الألم يحسن من الله لمجرد العوش وذ لسك 


(؟) ف هب أيوهاشهم: 

الى أن الایلام لا يعسن لمجرد العوضيل لابد معه من غرض آشسر 

وهو الاعتبا ر واختار هذا الرأى سس الا اا » واستد ل 

لصععته ۽ ۱ 

بن الموتلا يبلخ حد! الا مجوزآن يتفضل به ويبدأ يمثله ۰ وسسج 
جواز التفضل يه ابتد ا* وقد رة الله على ن لك یکون الا يلام لمجرد الصوض عبثا 
قبیحا » فان قیل ان الا اا م لمجرد : العوض يحسن لكون العبد ستحقا للموشی 
قيل ردا لهذا لو حسن الایلام لهذا الغرض وحد ه لحسن من الوا حد أن 
يستأ بر آغر لینقل الما* من نہر الى نهر د ون‌آن يكون له غرض فى هذا الفعل 
ثم ييعحليه الأجرة » فكمالا یحسن هذا الاستكجار لگون الا جیر مستحقا للا جرة 


مان لا غرض للم عر فى هف ١‏ الفعل كذ لك لا پحسن الايلام لمزیة الا ستحقاق 


على أن هناك فرقا بين قبول الواحد منا نعمة انسان آشر فى الشاضصد 


. . ابتداء مین قبول تممة الله تمالی ایند ۱ :“فالوا حد قد يستنكف أن یقبسل 


5 )1 
تفضل انسان مثله وهذا غیر ثابت یما بیننا وين الله تعالى . 


رج شی بع مس مجح 


(ؤ) شرح الاصول الخمسة ص٤۹۳)‏ بتصرف . 


کر ری 


اشتاافهم فی د وام العسسسوض 


ن سب آبوعلی الجباتی » ومن ولفقه الى القول بد وام العوض » ويح 
من الصا ا ا ق ن ابد وام كذ لك 5 
راستد لو على ذ لك بمايأتى :- 
و ان القول بانقطاع العوضيد خل فى القول بد وامه على أقبح الوجوه - 
لان المعو ان ! | نقطیع عنه الموض یلحقه يذ لك ألم ؛ فم » ويستجصق 
بذ لك الألم عضا آخر ء والكلام فى نت لك الحموض‌کالکلام فی هذا 


۽ - لولم يكن العوضدائما لكان لا يجوز أن يوشره الى الآخرة الا لوجه » 
ولیس ن لك الوجه الا لكونه سنتخقا على طريق الد وام کالثواب ١‏ 


ب _ ان الألم لابد أن يثبت فيه الاعتبار » والعوش جميعا » ثم ان النفسع 


بالاعتيار مستحق داثما» وكذ لك الصوض‌ینبخی أن يكون دائما . 


۰ وو) اسماعیل بن.عباه بن العياسء ابوالقاسم الطالقانى »استوزره مويد 
الد ولة ابن بوه الد يملى ثم أهوه فخرالد ولة ولقب بالصاحب لصحبته 
موتيد الد ولة من صباه » ولد فى الطالقان ( من اعمال قزوين ) وله كتب 
نى التوحيد والحدل » توفی سنة خمس وثمانین وثلاثمائً هجرية ٠‏ وهر 
الذى ولى القاضى عبد الجبار قضاء الرى وا حولها . ابن الأثير 


چ ؟ ص ۳۷ ۰ 


AY =‏ بت 


لان کم ما سنتلا ی ذلك و ولك بوب بسن 


فى وقت واحد » والمعلوم أن عاقلا من المقلا* لا يهنا مر و 0 


لمنافع تصل اليه فى رقت واحد © وان بلخ النفع مابلخ . 


ف هب أبوماشم ووافقوہ الى أن الموضلا يستحق على طریق الد یام . 
واستد لسو لذ لسك 
ز۔ بأن نظير المونی الا هد قيم المتلفات ور السجنايات ۰ وحلم 
أن ن لك لایستسق على طريق الد وام یذ لك مثل الذ ی يمزق ثوب فیره 
۳ آن یحطی هذ االشخص‌کل یو 11 111ف 
لو کان كذ لك لكان پان يحسن فى الوا حد منا تعمل المشاق‌طلبا 


+ .. لوكان العوضدائما مع أنه يجوز الا بتداء بالایلام للتعويض لا ستسون 
حال اللص !ان اآلمه ليعوضه ء وحال المثاب فی أن كلا منهما نفعسه 
داعم . واذا تان لد وام النفع طریق. آخر غير التكليف وهو الا بتسسد ٩۱‏ 
بالايلام لم یکن هناك مقتضى لحسن التكليف . ففى القول بد وام الحو 
ابطال للقول بالتكليف ايصالا لد وام النفع . 


الى حال المثاب بحیث لا يمكن الفصل بینہما ون لك يقد ح فى حسن التكليف 
فى الثواب لاہ ما من قد ر فى العوض الا هجوز التفضل به به فكان يجب مثله فى 


١ 
( 2 ” الشواب ون لك یوجب قبح التتلیف‎ 


أ واجاہوا ۶ E‏ بد وام الموض فقا لوا فى ال على ا 
الأول 5 

لیس لب اد ! انقطع عنه العوثرأن يلحقه بذ لك ألم وفم لأنه يعلم القدر اذى 
۰ یستسقه فى الحون ء ان | وا يستسحقه نے یختم اف١‏ انقدلع عنه ولا یتلم 


ولا فی اب ینمنی يتمنى الؤيادة 


يعن الد ليل الثانى :- 


بأن هف 1 یٹیٹی على أ ن الحوض لا بد من أن يكخره الى الآخرة ونحن لا نسلم 


بذ لك.ءبل المجوز أن يوصله الله تعالى اليه فى دارالد نيا اما فى وقت واحد 


أو فى أوقاتدكثيسرة وليس فى ن لك مايد ل على د وام العوض البته ٠‏ 


١‏ کن الال 5 ما ھب 


بأن هذا «جمع بین أمرين من فيرعلة جامعة فلا يصح ن لك » ويوضحه انالنفع 


1 e n e 0ک‎ 


جا جوا سے 


بالاعتبار انمایستحق لأداته الواجبات ولا جتنايه المقبحات فلذ لك استحقه 
الوا حد EES‏ على طريق التخظیم والا جلال .ونظير ذ لك فى الشاهد المد ح والذ مم 
على طريق التعظيم والا جلال ونظيره فى الشا هد آروش الجشایات وقیم المتلفات 


وشى * من ذ لك لا يستحق على طریقة الد وام بالا تفاق . 


. ون الرايسسسع.: - 
بان هذا لوقدح فى شی* فاتعایقدح فى حسن ایضال الله تعالى الأعواض 
الى المعو على 70 ۷۶ 9 ۶۶۷۷ +7 
على الا وتات ويرصله اليه على حد يقع له الاعتداد به » فأما أن يجمعه وپوضره 


(١( ۸ ۾‎ 7 7 


رش شر شش شے شش 


۰ -۹۹؟‎ 4٩ وشرح الا صول الخمسة ص‎ ۸٤ الملل والتحل يك زا ص‎ )١( 


۱ 
کے 
0 

1 


'اختلافهم فى حسن الايلام د ون عسوش 


ن هب كثي رمن المعتزلة الى 1 الألم انما يحسن اذا گان لنفع أعظم ء 
أو لد فع ضرر أعظم ء واستحقاق نلك »ولابد أيضا من العلم بذ لك حتى يحسن 
الألم » ان الاقام على الايلام لمان كر معالظن بأن هناك نفعا أو د فع ضرر 
أعظم من الألم لا یقی متام الملم » فلا يأمن فاعله أن يكون مقد ماعلى قبیسسع » 
والا قد ام على ما لا یوڈمن دونه قبيحا بمنزلة الا قد ام عليه مع العلم بقبحه ال 
الى أن الألم يحسن من الله د ون عوض وپجعل الوجه 


۱ اولا :ان الوا معد منا یستحق اما ثوابا او عضا بفعل نفسه ؛ ولما کان الا یادم 


من قعل الله تعالى فلا يعور آن یستعق عوضا 5 


ثانيا : لو سسن من الله الايلام للعوض لكان يحسن منا الايلام للعوض رن لك على 
باشب ما هو محلوم فى مث هم من أن ال j‏ انما یت ۲ ویقبم لم 8 


على وجه متى وقع عليه حسن أوقبح مع قطع النظر عن الفاعل 8 


(و) شن الاصول الخصة ص >> بتصرف ۰ . 
ری هوعياد بن سليمان من الطبقة السابمة من رجال الاعتزال وله كتب 
- عديدة فى الاعتزال وكان من أصحاب عشام الضو ى ٠‏ الثرق بين الثرق 
س تو لوي پا و 


ہو رہ 


وو هذا و - 
آما الأول فلا يصح لأن الاستحقاق ينقسم الى ما لا يثيت لأحدنا الا على 
قعل نفسه e‏ » والتعظيم » ضير ن لك » والثواب من هذا القبيل ء 
والى مالا يستحقه الا على فعل الغیر وذ لك كأروش الجنايات وقيم المتلفات » 
فان ذ لك لا مسی الا علی انحل الغیر - و لك شل من مزق علی غیره وه 
| فانه يستحق عليه قيمته » ولو مزقه على نفسه لم يستحق العوض نظیره فى الشا هد 


قیم المتلفات قفد ماظڈنوہ : 


۰ 


واُسسا الٹانژيسسسی :۔ 


قاتا Tal‏ لا بالاعتبا ر فنقول نو سی بت الف ها لى االایلام لاتیسار 


١ 
او خلافہ د‎ E اس‎ 


وتفصیل د لك ی من الایادم تفه يخن 
ان١‏ کان اس وو رس ونتجملها 


وان مايفعله من ايلام غيره انما يحسن لاستحقاقه نفعا أو د فع ضرر 
أعظم ان لو لم یکن ذ له مستحتا للحيو با سيق اہلاس الا ان متسه 


< الاستحقاق هل بحتبر رفا الغير بالایلام از لا ؟ . 


وس ات وب عن م ع وی و ea‏ 


فعند أبى على ان ذ لك لا يحسن مهما يلخ النفع ود فع الضرر مبلغ۔ا 


والذى اختارہ القاضى أنه لا يعتبر رضا المؤلم وهو الذ ی ذ هب اليه 


از | ثيت هذا فثرق بين القديم وهو الله تعالى » مين الواحد مناء 
فان الله تعالى جواد لا يفعل لجلب نفع ولا لد فع ضرر يلحقه » وائما يفعسل 
لمصلتة العيد وهو مح ن لك عالم بنقد از الألم وكمية مایستحقہ الموٴلم فى مقابلته 
فلم يعتبر فى ابلا مه اليد رشا العيد يخلاف ايلام الوا حد منا غيره » فان 
الوا معد انما 5۶ ۹ ۶ ایل ا وا 
الى فیره من آلا 3 ولا كمية اة الم ٤‏ فلم یحسن ايلا مه غيره د ون اعتيار 
راه ۾ على أنه لو اس بى الغائب والشا هد فقد ر أن يكون الحال فى أحد نا 


)۱( ۱ 


اس اط اون بال تخس 


.۰ اتتلقوا هل یحبط العوض بالڈ نوب كمايحيط الثواب أولا ؟ . 
نین قال بالا حبانل : تمسك يانه لولاہ لكان الفاسق » والگافر فى كل رقت من 
أوقات الآخرة فى نحیم الموش » وعقاب الفسق ,أو الكفر والجمع بينهما محال . 


(ر) انظرهن الاصول الشسة -ص ٠ )۹٤- ٩۱‏ 


ومن لم يقل بذ لك :- 
ن هب الى أن عونن أ مل النار باسقاط جز من عقابهم بحيث لا يظهر لهسم 
التخفیف » رذ لك بتفريق السبز* الساقط على الا وقات كيلا يتألم با نقطسساح 


030 ٠. التغفيثا‎ 


کر شر ہے 


(و) انظرشن المواقف ب ۸ ص ۱1۹5 ۰ 


جد ر1 جن 


عد م وجوب الجوشعن الا لم عند الا شاععسسشسرة 


اما الما رة 35 


سر ن ولم الله الخاد من غير ی ۾ و لك بنا* على أصلهسم 
کی نفی ۱ 007 "وا لقبح 1 9 089 و جات عما ن کرەط لمحتزلة من أن تسرك 
الحوض ظلم » بأن الظلم لا تصور فى حقہ تعالی لانه رب کل هی" وليك . 


اقول حبة الاسلام الخزالی :: 
ولذ لك لزمپم المصیر الى أن ن کل ق یروآون ی پحرة أوصد نة نان الله عز 
ف يجب علیه‌ان يحشره زیڈ تيشيبه عليه بشواب “الى أن تا 


وا لظلم منفى عنه وت حص ی اتی مل 008 


١ 0 ۱‏ 
منتف عنه لأنه تعالى شالق کل شی * والك . ٩‏ 


کسی EE‏ كله اليه سرت 

ان لله تعالى ايام الخلق ٴء وتعذييهم من غير جرم سابق » ولا ثواب لا حق » 
غلقا للمعتزلة حیث لم 9 ذلك امیش اون + وال لكان ظلما غير 
لائق بالدتمة ء ولذ لك أوجبواأن يقتص ليمش الحیوا نات من بعش ۔ قلا 


تماق فر رالا “لكان ظلما ممنوعة - ان الظلم هوالتصرف فی غير الملك » 


(1۱) الا قتصاد فى الاعتقاد ص ۱۸۰ - ١م‏ 3 بتصرف يسير ٠‏ 


وهو محال فى حقه تعالی فانه لا یخرج من ملكه شى ؟ حتى يكون تصرفه فيه ظلما ء 
وید ل على جوازن لك الایلام من غير عوض » ولا جرم وقوعه. وهو مايشا هد من آنواع 
اليلا* بالحيوان من الذ ني و والحقر » ونحوه وم یتقدم لها جريمة . فان قالوا : 
اه تعالی یحشرها نوم القيامة یجازی ہا ا فى الموثف كاتال بحضهم » آو 

و العف بان قدعل ی موه جمتة بلق وا اتا کا 


ما نالہا ل »أو تكون نی جنة تخصهاة على حشب:مذ | هيهم فى نالك . 


(۱) 


جوزه ولم يرد به سمع فلا یجوڑ الجزم به * ٠‏ 
فالحنفية موافقون للأشاعرة فى هذه المسألة وهى : 

2 ۲ : ا چا 5 : کن 5 5 ۱ : 0 

ان العو لين ہوا جب على الله وان لوقوع الالام فی هذه الد نها حكماقد تد رك 


وقد . EY‏ سسسننك ۰ 


يقول صاحب المسايرة مبينا ن لك و 
” والحنفية كالأشاعرة يعتقد ون فى وقوع الالام فى الد نيا حكمة الله سبحانسه 
فقد تد رف تلك الستمة على وجه القطع کتکفیر الخطایا ورفع الد رجات » وقد تظن 


۳ )۲( 
كتطهير التفس من أخلاق لا تليق بها لقبح آ تارها 


ووم اا السايرة عن کے 


6 شرع المسايرة ص ٠ ٢١١‏ 


ہیی > 


والسق ال ی یظہر لنا 3 
ن لمایقد ره الله بن الم ی الانسان انسیا ن که رکب | 
فحكمة الله اه يتغل الله به على »ای له بل تتعد ی 


ن لاف وحن تشندلاه الى رحاب أوسع وأشمل . 


وعلم أن السلف رضوان الله ا يوافقون الممتزلة فى سألة : 
وت ۳ . فمينى ذألك قياس الخالق على المخلوق ٠‏ 


وی ذ لك يقول وحن الله + 
” وأا القا لون بالحكمة وهم اہی میتی 0 
الحیوان حم عظیمة » كا له سکم فى غير هذا زین ہر مكب سن 
الثواب والحوش » ا هن | قياس لله على الوا حد من التانن » وتمثيله لحكمته . 
وعد له بحكمة الواحد من ألناس وعد له » والمعتزلة مشههة فى الأفعال معطلة 


اا ان 


قما یصیب الحبد من الالام والبلایا انانب 6.قهى نسیب كات 


تقد مت وف نوب ارتكبت ( e os‏ 


)۴( 
ز ولويكاخن الله الناس بماكسبوا ما ترك على ظهرها من دابة ) 


۳ جموعة الرسائل والمسائل -رسالة الا راد ة والامرص ۳۲۲ ٠‏ 
( ۴( سورة الشورق آية f‏ 5 


(«) سورة فاطرآية >٥‏ . 


- ¥ 


وقال الا مام ا حمد حد ثنا يعلى بن عبيد حد ثنا طلحة -يعنى ابن‌یحی 
-عن آبی برد ةعن معاوية - هوابن اہی سفیان رضی الله عنہما - قال: 
سمعت رسول الله صلی الله عليه وملم يقول : با من شی* يصيب المؤامن فسی 
68 ھ٦‏ ۱ 

ونی عد يث عائشة رضی الله عنهاقالت : قال رسول الله صلی الله 
عليه وسلم ۽ آنا تقر ت د نوب الحبد ولم يكن مايكفرها ابتلاه الله بالسمزن 


بے ۳ (¥) 
ليتقرها ” . 


وفى الحديث الصحیح : ” والذ ی نفسى بيده : مايصيب الموٴمن من 
نضب » ولا وصب ہ ولا هم » ولا حزن الا كفر الله عنه پا من خطاياه حتى 
8 7 ۳ 
الشوتة يشاكها” 6 ١‏ 
وه ! من الله لحبد » الموئ'من ن فضل ورحمة » والذى يصيب الكافر فى 
الد ٹیا فهو تحذ یر له من كفره کی یرجع عنه وعقاب له على كفره غير ما ينتظره نی 


3 
الا “.شرة من عذ اپ د اتم منت ك ان | اقام على کفره ۰ 


وفيما يختص بما يصيب البهاثم فليس هناك نص صرياح بتعويضها اش رر م 
7 7 ہو سی حم ن لك الى الله ء ولا سے كل تمل سكن 


أفعاله تعالى دمه قد تغفى. لينا عونا اد را کہا . 


0-307 


( 0 تدا ا سو ۹۲ 

(؟) ند الامام آحەعد ۱۵۷ ٠‏ 

زج) البخاری كتاب الموضی aE MEL‏ 
ومسلم قتاب ألبر باب د كواب الموكمن فيمايصيبه من مرض : ۱۵/۸ 


سان هس 


لکوت نت پیب لا اق 


ومما أوجبته المحتزلمة على الله تعالی عد م التکلیف بما لا یطاق, ۰ 


التكليف : عرفه أبو اشم الان + بأد الابریما كلق المأمور تب گنا 
أى فيه مشقة 5 ۱ 0 

والأمر بمعنی الطلب تنا ول المنت وب فيكون النند وب مكلفا به » و كر أيضسا 
فى تعر یغه ..: أنه اراد 3 فمل ما عى المكلف فيه كلغة تھی RE‏ 
التعريف لايتعدى التعريف الأول » اذ الاراد ة عند هم.بمعنى الأمسر أو 
لا زمة لبسسه ٠.‏ ۱ 


رتال فى تعريفه مرة آغری :انه الأمر والالزام للشى* الذ ی فيه 


CR 7‏ 
فة ومشقة ۰ 


ولما گان المند وب لا الزام فيه وان كان مطلها لا يكون التکلیف متنا وا 
له ء بل يكون التتلیف بالوا جب وترك المنهی ۰ 
ما مان كره القاضی عبد الجباز فى تعریف التتلیف من أنه : اعسلام 


kS‏ ع سس ماده .مدع سح tn erer‏ تس 


زوع المحيط یالتلیت ج ١‏ ص١١‏ والنفنى ج و ص ۲٩۳‏ البرمان 
فى اصول‌الفقه ج وص ۱۰۱ ٠‏ 


۱ 
لا یپلخ السال په حد ۳ 


وفی المد خل الي مت هب الامام احمد بن حنبل أن آل شرا 


(٦) ۱ 


وقد يقال التتليف هو الخطاب بأمر أو نہی فیکون المباح متلفا بے 


وللتتلیف شروط بعضها يتعلق بالمكلف » عضا بالمكلف به . 
نما التی تتعلق بالمكلف » فنہا - الیل + والحقل » وفہم الخطسابء 
۳ھپھ "ً0 ۱ ہے 
فالمتلف هو سليم الحواس البالغ الماقل الذى بلفته الدهوة ۰ وشرط البلخ 
انما هوبالنظر الى الانسان » أما الجن فهم مخاطبون من أصل الخلقة » 
۷۶۹۷ی س0.9 
الصبی الحاقل بالايمان لوجود الحقل » ولا تكليف على النائم والناسی 


1۱1( شرح الا صول الخمسة ص و 


)۲( انظر المد خل الی مف هب الامام احمد ص ۸ه والفروق ج ( ص ۱ 1 ۰ 


والسكران الذى لا يعقل الا انا تعمد تناول السکرلعدم الفهم » 


وأما المكره فيسقط عنه التكليف ان | بلغ به الاكراه الى حد الالجاء ‏ 
001 چا نا 
واما الكقار فانهم مناطبون بفروع الاسلام على الا صح 9 


وأما ما يتعلق بالمکلف به 5 يكون المكلف به معلوم الحقيقة 
لت والا لم یتوجه قصده او لحد م تصور و با لا یمام حقیقتس» ء 
وان | لم يتوجه قصد ه اليه یی وجود ه منه - لأن توجه القصد الى الفصل 
من لوازم ایچاده » فایچاد. الفمل متوقف على القصد اليه فان | لم يكن ثست 
قصد الي العمل لم.یتصور ایچاد».م ونن شرطه أن یکین سا کونه بای 
به والا لم يتصور منه قصد الطاعة والامتثال يفعله 7 
ولق لك أن یکون:الفمل ممكنا لآن المكلف به يستدعى أن يمكن حصولهء 
وذ لك يست زم تصور وقوعه » والمحال لا يتصور وقرعه فلا يستدعى امكان حصوله 
فلا تكليف به :» ولا تکلیف:الا بفعل - لأن متحلق التكليف بالأمر :ءوالنہی 
لا يكون الا فعلا - آما فی الأمر فظا هر لأن مقتضاه ایجاد فعل سأمور يه 
كالصلاة والصیامء وأما فى النهى فمتعلق التكليف فيه كف النفس عن المنهى 


2 0 (۳ 
عنه کال عن الزنا وضو ایشا قعل :+ ( 


۱ ()() انظر المد خل الى مذ عب أحمد ص ۵۸ وتعليقات على شار الجوهرة 
ص ۱ ٠.‏ (۲) انظرالستصفی ۸۱/۱ - القواعد والفوائد الاصولية 
ص ۵۷ رن .والمد غل الى مذ هب احمد ص وه ۰ 
()) المد شل الى مف هب احمد ص ون والعضد على ابنالحاجب ۹/۲ 
وا رشاد الفحول ص۹ . 


مالا یطاق على ثلاثة أقسيام :- 

ر - أن یمتنم الفعل لذ اته کت بين الین 5 

؟ - أن یمتنع الفعل لملم الله بعد م وقوعه + أوتملق اراد ته بعد م 
وقوعه أو اخباره بذ لك - كالايمان من الكافر الذ ی سبق علم اللسه 


أن يموت على الکفر . 


٭- ان بمتنم الفعل لا لذاته ولا لملم الله بعد م وقوعه بل لن القد رة 
الحادثة لا تتعلق 6ھ کو يكن سن تیا لق به 
اصاذ ون لك کنلق الجسم » أويكون من جنس ما تتعلقبه لگنه من 
سکم سک لال سا مات 


شیا القسےم الا ول چ 


ا س5 سس مہب مج جم چچ ہہس چس جج 


فقد اختلف العلماٴ فى جواز التكليف به بناء على اختلا فهم فى 


امكاإن تصوره وا قما ۰ 


وورد فى شين المقاصد ۽ ” وفى جواز التكليف به ترد د بناء على أنه 


(٢) 7 7‏ 
یستد عی تصور المثلف به واقعا والممتنم هل یتصور واقعا فيه ترد د وان 


(۱) شرح المواقفا ج ۸ ص ۲۰۰ 3ھ؟ متصمسرفہ 


(؟) شرح المقاصد ج؟ ص ۱۵ ۰ 


سو سو کا 


فمن قال بامكان یس ی وا 
عليه بأنه ممتنح التصور » فقد علم أ ی متفرع عن اد راكه 
تون فو كالما فلا يمكن تصوره » قال ان - یتوقف على تصسوره 
واقعا » وتصور هذا النوع على وجه الوقوع والشبوت ممتنع » وتصور الشى* على 
غلاف ما تقتضيه ذاته لذ اته لا يكون تصورا له » ف لك مثل من يريد متسو 
الأربعة بحنوان تونها عدد! غير زوجى ۰ 
فالذی قال بامكان تصورہ - أجاز التكليف به . 


ومن ن هب الى أنه مستحيل التصور منع التگلیف به ٠‏ 


مساالقسے الثانسی_: 

فلا خلاف بین الملما* فى أنه جاء فز بل واقع اجسماعا » وأرعلم الله 
بأنه نير راقع لا یود ی الى جعله غير مقد ور علیه 9 لاآن العلم صفة انقماث 
لا صفة تأثير » وما علم الله عد م وقوعه فهو مقد ور عليه بالقد رة المصححة الشى 


هی سلامة آلة الحبد! لتى يتمكن بها من الفعل ٠‏ 


ويضح هذ! ابن القيم فيقول : 
ان القد رة -- قد ره مصححة وهی قد رة الاسياب والشروط وسلاسسة 
الآلة» وهى مناط التكليف وهذ ه متقد مة على الفعل غير موجية له . 
وقد رة مقارنة للفصل » مستلزمة له » لا يتخلف الفعل عنها » وهذه ليست 
شرطا فى التتلین »فلا یتوتف صحته وحسنه عليها » فایمان من لم تا اللسه 
ايمانه ولاعة من لم يشأ الله طاعته : مقد ور بالاعتبار ال ول غير مقد ور بالاعتبار 


الا سني به 


ہے ا و سے 


الى أن يقول : - 
فان | تیل : هل خلق لمن علم أنه لا یوامن قد رة على الايمان آم لم يخلق 
له قد رذ ۰ ۱ 
قیل و علق له قد ره مصححة متقد مڈ على الفعل » مى مناط الأمر والنہی 
ولم يشلق له قد رة موجبة للفحل مستلزمة له » لا يتغلف عنها . فهك ه فضامه 


١ 1‏ 
انيه من يشا" ول له التى تقو ها حجته على عبدہ ۳۰ "أ 


۳ 2 - 7 ر 0 7 ( 1 
ایا ان | لم یقح التكليف به ما كان العاصى بكفره وفسقه مكلفا . 


لته لو تان التثلیف بما عم الله أنه لا یقح مع د خوله تحت قد رة العبد غير 
جائز ما فعله ہل شأته لکنه فعله , فقد كلف أباجهل » وأمثاله بالايمان مع 
علمه بأنهم يموتون على التفر بل وقع التكليف بالممتنح لذ اته الذی لا ید شل 


يقول نی لك الا مام الرازى ٭- 

”لو کان قبيدا لمافمله الله تمالی » وقد فعله بد ليل أنه كلف الكافربالا يمان 

مع علمه بأنه لا یمن » وعلمه بأنه متى كان كذ لك كان الايمان منه محسالاء 

دنه تلف آبا لهب يالايمان »ومن الايمان تصديق الله تحالى فى كل ما أشبر 
عنه » وسا أشبر عنه أنه لا يمن فقد كلفه بأن یوم بأنه لا یوٴمن وهو تكليمف 


e e es nan r r ar A e aaa 


010 التفسیر القيم ص ١‏ ۰ 


(۲) شرح المواقف ج ۸ص 5١١-1٠٠١‏ والتفسير القيم ص ۹ شتٍ . 


e. ۶‏ ۰ 
المسايرة یش ۹ پتصرت ۰ 


)1( 


بالجمع بین الضدين " . 


ونحن وان سلمنا أن ما لا يطاق لعلم الله بحد موقوعه وان جسساز 


اد ات فی تا لان میقم سا لقد رة المید أصلا کتلق الجسم أو لکوه 
من نوع لا تتعلق به کالصعوں الى السماء وكتكليف الاعمی بنقط مصحف علسی 
الصواب » هذا هو الذى وقع النزاع فى جواز التكليف به بمعنى جواز طلسب 


0 (۲) 
تحقین افیا والا تیان 7 واستحقاق المقاب على ترکه ۰ 


ا یہ سح 


( 1 سعصل افكار المتقد مین والمتأخرين من الفلاسفة والمتكلمين ص ۷) ( و ¢ | 
۱ دك اس ۵ 


(؟) انظر شرح المقاصد ىك ۲ ص هه ( وتقریب المرام ج ٢‏ ص ۱۹۹ وایثار 
الحق على الخلق ص ؟ ۳۱ ۰ 


سا [١.۰‏ ست 


الم | هش سی ال ال غل 


ولا : بد سس و الا ماو ية ۲ 


“اا اك 


5 5 ۱ ۱ )1 
ن هب آثثر الا شاعرة الى القول بصحة التكليف بالمحال مطلقا سوا؟ٴ 


كان محالا لذاته أم محالا للعادة » وهذ! عوالذی اختاره الامام الرازى 
ومن تبحه ٠‏ 


7 تول بجواز التكليف بالمحال لذاته الا أنه عند اکثر الا شاعسرة 
)¥( 


تع 


۱ ۱ به 
آما التگلیف بالمحال لكون القد رة الحاد ثة لا مس ظا ون لت بمحنی 


ل ات اله شال عبان 10 ۱ 


ا لوا على .وت رفع التكليذل؟ وتالا لولم يجز تكليف العباد 


0000 0ستويوئ؛ت'' n‏ وس مہہ دج aa e enextar aR‏ ش جح 


(() انظر نهاية السول ۸۵/۱ ءالتمہید ص ۲٢‏ -الستصفی ۸٦/١‏ 
الا حكام ۔الامدی :۱۳۳ ارشادالفحول ص ؟ مختصر الطوفی مه 1 ٠‏ 

ر) انظر نهاية السول زیر » الموافقات ۷۱/۲ شرح تنقین الفصول 
ص نع ( ءتیسیر التحریر ۱۳۷/۲ ۔ ۳۹( المسودةص ۷٩‏ ۰ 

(۳) سورة البقرة آية ٠ ۲۸٦٢‏ 

(>) الا حتام -الأمديا بج ( ص ۱۳۵ ۳۸۰ [ الروضة صم ۲ ۰ 


ما لا يطيقونه لاستحال منہم سوال د فعه » وقد سألوا الله ن لك فقالسوا 
۱ ۱ 
( نا ولا تحملنا ما لا طاقة لنا 8 ال سوالهم لد فعه علی جوا ز 
3 7ے ١‏ 
وفوگسه ٠‏ 
قال الاشعرى فى كتابه اللمم 3 
2 والد ليل على جواز تثليف ما لا یطاق من القران قوله تعالى للملا عع 
5 )¥( ۳ ۱ 
( انيكونى بأسماء مولا؟) ‏ يعنى آسماٴ الخلق وهم لا يعلمون ن لسك 
ولا يقد رون عليه » وأيشا فقد ایز تیم ید عون للسجود فلا يستطيعون ء نان | 
, ۱ ك ۱ 3 
جاز تكليفه ایا هم فى الآشرة ما لا يطيقونه جاز ن لك فى ا 
وأجيب عن الاد لة التی ذ كرها الاشاعرة بمايأتى :- 
أما الد ليل الا ول وهو قرله تعالی ( ہنا ولا تحطنا ما لا طاقة لنا به ) بان 


تعمیل ما لا یطاق لیس تكلينا بل يجوز أن يحمله جیلا لا يطيقه فیموت . 


رتال این الا نباق. ۽ ی لاتعملنا ما يثقل علينا أداوئٴہ وان كنا 
ليقي على تجشم وتحمل مكروه -قال فخاطب العرب على حسب ما تمقسل » 


فان الرجل منہم يقول للرجل يبفضه : ما أطيق النظر اليك وهو مطيق لذ لك 


8اوسستسسس۔ یش دعر ب دسم راب زره 


رو ) سورة البقرة آية ٠ ۲۸٦‏ 

رم المواقف ب + ص (٦٦‏ والمسايرة ص ٦١۱۹ء‏ 
(۳) سورة البقرة آية ۳۱ ٠‏ 

}£ ( اللمع فى الرد على أهل الزيخ والیداع ص (١‏ ۰ 


5 ¥ ~~ 


لکنه یفقل علیه ولا یجوز فى العکلة آن ع یلد يفيل ل بیت لفل ات 


وأماعن الد ليل الثانى ء فان ما ورد من آيات فى ذ لك فلیس الأمر فیہا 
لطلب فعل يقاب فاعله وناقب تا ركه بل الأمر فيها للتعجيز 5 


۲ ¥( 
ثانیا : وتال آلا مد ن وجمع من الم يجوز التكليف بالمحال عاد 3" ١‏ 


ie ue 
٠ ولم يستكنوا إلا المحال مال‎ 


ثالثا_: وذ هب 6 “المعلماء الى أنه لا يصح التكليف بالمحال لذاته وضو 
السواء والمشى على الماء ونحوهما ۰ واشتاره ابن الحا جب والأصفہانی وأتثر 


المعتزلة معش الشا: فعية کالشیخ بی خامد » وهو رأى الحنفية ٠.‏ 


واستد لوا على عد م وقوع التكليف بالسصال لذاته والمحال عسادة 


پان كاذ منہما لا بلاق وقد قال الله :تمالی ( لا يكلف الله نفسا الا ت0 


|٭(۵‌‪كت‪‪‪ثَىب777ےؤ.ے۔۔ جس شس 


زوع شر الطحایة س۲ ۰ه ۰ 

(؟) منهم معشؤلة بخد اد . 

ربع انظر الاحتام -الامدی ج ۱۳/۱ مالمحلی على جمع الجوامع وعاشية 

٠١ 7/١ البنانی‎ ۱ 

(ع) انظر الموافقات ۷/۰ »الاحکام ۔الامدی ١75/1‏ -تيسير التحرير 
0( الستصفی ۹/۲ المحلى على جمع الجوامع ٠١/1‏ فواتن 
الرحموت ۱۳ المد شل الى طف هب امد ص وه ٠‏ 

(ه) سور البقرة آية ٠ ٢۸۷٦‏ 


وفى سد يث أبى هريرة رضی الله عنه أنه لمانزل (وان تبد وا ما فی 


0 ۰ ا 2 - 7 ) ١‏ 1 4 5 ) 3 1 
أنفسكم أو تنفوه يداسبكم به الله ) 'اشتد ذ لك على الصحابة وقالوا لا نطيقهاً ٠‏ 


وفيه أن الله تعالی نسضها »فأنول الله سبحانه وتعالى ( لا يكلف الله نفسا 
الا وسعہا لہا ماتسبت ء يعليها ما اكتسبت ربنا لا تكاخذ نا ان نسينسا 
أو طاتا ربنا ولا تحمل علينا اصرا كما حملته على الذ ين من قبلنا ربنا ولا 


حلط ما لا طاقة لٹا به واعف عنا واغفر لنا وارحمنا أنت مولا نا فانصرنا علسى 


ہہ ل ل ہے , سب 
القوم الثافرين ) ' وفیه عقب كل دعوة قال نعم وفى رواية قال : قد فعلت . 


انا كان الله آجایهم الى أن لا يكلفهم بما لا يطيقون دل ذلك 


(o 


ا جح ۱ ) 
على أنه لا یقح » بل قیل : ما لا یطاق يراد به ما يثقل ويشق . وان ثان 


(و) سورة البقرة آية ٠ ٢۸٤١‏ 

(+) هذا جو من حدیٹ رواه الامام احمد وسلم . وتتملته قال رسول 
الله صلی الله علیه وسلم ۽ أتريد ون أن تقولوا كماتال أهل الکتابین 
من قبلثم سمعنا وعصينا ؟ بل قولوا سممنا وأطعنا غفرانث ربن ا 
واليك المصیر » قالوا سمعنا وأطعنا ففرانك رہنا واليك المصیسسر 
فلما اقترا ما القوم ذ لت بها آلسنتهم : انظر صحين صلم ۱۵/۱ ۱ 
مسند الا مام احد ۲۱۲/۲ سیر بن ی 1۱ 

(ج) سورة البقرة آية 6م ؟ ٠‏ 

(ع) انظر صحين مسلم :۸۷ والروضة ص ۲۹ وايضا انظر سلم - کناب 
الايمان ياب "بیان وان تبد وما فى أنفسكم أو تخفو ۸۱/۱ ٠‏ 

(ه) انظ رالمستصفى ۸۷/۱ والروضة ص ۲٩‏ ۰ 


۱ 00 5 
ایح ور ك ا کر يليح قان كوهيم 


۲ ۳ ره 
NESEB‏ 


فاعینوهم * متفق عليه ۰ 


يكلفهم ما یثقل علیہم فمن باب آولی آنلا یکلفهم ما لا یطیقون لامتناعه عقلا 
ا وة ۰ 


ويتضح لٹا مماسبق ان الخلاف محصور فقط فى القسمين الا وليين : 


المستحیل لذ اته والمستحيل عادة : - 


بح 
09 و 
۷د 


و فف هب الأشعرن والرازى ومن تبعہم الى جواز التكليف یالمحسال 


مطللق ۱ ۰ 


۽ د و هب أكر المعتزلة ہعض الشافمية کالشیخ آبی حامد الى عدم 


س ك هب الا مد ى ومعتزلة بغداں : الى منع جوا ز التكليف بالمستحيل 


(1) روه مسلم عن أيى هريرة وأوله -للمملوك طعامه وكسوته ولا يكلف مسن 
الحمل الا ما يطيق ” وممنی لايكلف -نفى بمعنى النهى ۔الا مايطيق 
الد وام عليه . انظر صحيح مسلم ۱۳۸6/۲ والموطاً ۹۸۰/۲ فيض 
القدير ہ / ٠ ٣۹٢‏ 

)7( رواه البخاری وسلم واحمد والترمذى رابو داود واين ماجه » وهسذ! 


ہت 


ا ال دق 


والحق أننا اذ! نظرنا الى التشریع الا سلای »ند أن من دعائمه 
نفى الحرج ات میا » يقول الله تعالى ( يريد اللسه 
بكم اليسر ولا يريد 0000 ويقول ( وما مهن ا سرون سس 
O 0‏ الموحى بها لیس يوجد فيها شى" تضيق به الصد ور 
أويكون صعب الأداء على الناس . قال تمالى ( وضع عنهم اصرضسسم 
والأغادل التی اي ول يضع عنهم ما كان عليهم من مشاق » 
0 س٦پیپى‏ الأعنال 011 
لا يمل حتی تملوا .ولم يخير عليه الصلاة والسلام بين أمرين الا لا اختار ايسرسما 
ولاك ل اوس ات امم یس اھ اتا 


لفخل الیخاری وابن ما جه ۽ قال المناوى : ولا يكلفه من التكليف 
وهو تحميل الشخص شيكا معه كلفة , وقیل و الاہر E‏ ¢ 
ای لایکلف من العمل * با یغلیه * أن مشزت وتصیر قدرته ایسنه 
مغلوية . يعجز عنبه لعظمه أو لصموته ین د لكا + 

رانظر صحيح البخاری بحاشية السند ی ( / ۵ ( صحیح سلسصسم 
۲۷۶۳۷ ٥ءء‏ 
)١(‏ سورة البقرة آية ۱۸۵ 
(؟) سو المح آية ۷۸ ۰ 
(۳) سورة الاعراف آية ۵۷ ۱ ٠‏ 


[۱ ( - 


:كان الله رغدن لخير القاد ر کالمریش مثلا فى التکالیف کالصلاة وطلب منسه 
الأداء بالطريقة التی يستطيعها كما ورد ذ لك فى السنة عن عمران بن حصین 
رضى الله عنه قال ثانت بی نواسیر ات اس صلی ال طیه وسلم عن 
الصاذة فقال صل قاتما فان لم تست ساسا مسق ee‏ 
فان | كان من مقاصد الشرع التخفیف عن الحباں فی الأمور المستطاعة 
دل ف لك على اوت مقاصد ہ أيضا التخفيف عنهم بآن لا یگلفہم ما لا يدليقونه 
لگونه ستنما لذ اته أو مسعالا عادة + واذ! كان التكليف.بالمحال عقلا آوساد ة 
قبیحا فى نفسه فان الله سبستانه وتعالى لا يفعله بل تأباه حكمته . فلیسس 


كل ما جو مقد ور يجوز أن يفعل كما ادعت الاشاعرة ذ لك . 


فقبح التكليف بما لا یطاق لا يحتاج الى استدلال وانما هو محلسوم 


0“ 7 


فہذ ه الآيات ونخوها انا تد ل على عدم الوقن لا على عدم الجسواز 
-على أن الخلاف فى مجود الجواز لا یترتب عليه فاعدة أصلا مادام يقال انه 


n 


هذ | وقد أجاب شيخ الاسلام على ما ذكره الرازى + فقال :۔ 


ررش شس سی جج پش شس 


القاعد حديث رقمه ٠ ١١1‏ 


- ۲ ۔ 


”اما تیف 7 لهب یره بالايمان فهذ ۱ حق ء وضو ان امات یصسد ن 
۷ کل مايقوله » وأغبر مع ذ لك أنه لا یصد ق بل يموت كافرا لم يكن 
هف | متناقضا ولا وا مور آن 207 فا نه ا ابق الرسول 
فى ثل مابلخ » وهذا التصديق لا يصد ر منه ء فاذ! قيل له أمرناك بأمر ونحن 


نعلم أنك لا تفعله لم یکن هذ ١‏ تكليفا بالجمع بين النقيضين ”. 


تضق ومول و 
" وهذ! كله لو قدر آن أبا لهب اسنع هذه الآية وأمر بالتصدیق بها » ولي 
مر کذ لت ءلکن للا ار اھ فونه بسیصلی تارا ذ ات لهب " "لم یسلم لو 
أن الله أمر نبيه باسماع هذا الخطاب لأبى لهب » وأمر آبا لهب بتصد يقه 
بل لا يقد ر أحد أن ینقل أن النبی صلی الله عليه وسلم أمر آبالپب أن يصد ت 
بنزیل هذه السورة فقوله : انه أمر أن یصدق بأنه لا یمن » قول باطل لىم 


ينقله أحد من علماء المسلمین فنقله عن النبی صلى الله عليه وسلم قول بلا علم» 


بل كف ب عليه ٠‏ 


فان تیل ۽ فقد كان الايمان واجبا على آبی لهب ومن الايمان أن 


أن يبلخه ایا ھا ء بل ولا غيرها ۽ بل حقت عليه كلمة الحذ اب ٠‏ تما عقت على 


,706 ل 


(1) سورة السد آية م . 


- ١)۳ د‎ 


تبتقس بما کا نوا 


لجا وخ 


قوم نو ان قيل له : "لن یوٴمن من قومك الا من قد امن فلا 


(١( 
. يفعلون”‎ 


)۲( 


وبعد ت لك لا یبقی الرسول فا 


فلقروا حتی حقت علیهم تلمة المذ اب بأعيانهم” . 


ممه مح سس و سا 


(() سورة هود آية ۳۰ ۰ 
بع الفتاوی جام ص ٣۷۷٢‏ -9الا؟ ۰ 


- ع |[ - 


رأی محتولة اليصرة فى التكليف بالمحال عاد ة 


سبق أن ن كرنا أن معتزلة بغداد أجازوا التكليف بالمحال عادة 


منموا التكليف بالمحال لذاته . 


أما معتزلة البصرة یرون أنه لا يجوز تكليف العباد بالمحال لذاته 


چ تہ ٠‏ (1) 
أوعادة لا نه قبيام والله تعالى منزه عن فعل القبيح فلا يجوز صد وره عنه . 


mn 29‏ کسه سی 
فیتولون : الحاقل يعلم بشال عقله قبح تكليف الزمنبالمشى وتكليف الأعسى 
بنقط المصاءعف على وجه الصواب » والذى يقول بأن هذ | غير قبيح شون 


متایرا و جاحد! لا مور ضرورية ٠‏ 


يقولون : ١ن‏ النظام عند ما ناظره أحد المجيرة قاعلا له : ما 
الد لیل على قبن مالا یطاق ؟ سكت النظام وقال : ان الثلام ان ابلخ هذا 
۲( ۱ 


۱ لسعك وجب ۱ أ نیوا عند راسا ۰ 


۳ 
الا ای المعتولة ی مقع تلیف ما لا یطاق ۰ ٩۳۹‏ 


000 تہ بے مشش 


10) شرع الاصول الخمسة ص ۱۲۳ ۰ 
( ۲ المصد ر نفسه ص ۰ ۰؟ ۰ 


رج) انر السايرة ص۱۹۸٠‏ 


ہس نإ ~~ 


وفى ن لك يقول صا حب السايرة :- 
* ولا أعلم أحد! من الحنفية جوزعقلا تكليف ما لا یطاق فهم فى هذا 
اق الان موی یام لام پاتران. امع تفي اكيب 
بالممتنم لذ ته » آما الممتنح لتملق علم الله تمالی بعد م وقوعه كايمان مسن 


4 ۱ 1 
علم الله تعالى أنه لا يوكمن فان التكليف به جائز عقلا واقع وفاقا" 0 


7“ هسنا انض دہ عا مجح معد e giant‏ ةا 


( ) البصد ر السایق ص زو وقد آوردت المتن معالشرح ۰ 


ان السلف لا يطلقون القول بجواز التكليف بما لا یطاق ۰ ه- رون فى 


اطاذقه بدعا من القول وزورا . 


” وهكلاء ..يقصد بحت الاشاعرة ‏ أطلقوا القول بتكليف ما لا یطاق » ولیس 


فى السلف ولاقمة من أطلق القول يتكليف ما لا یطاق ”. 


الى ان قسسال :و 
” ولبذ١!‏ کان المقتصد ون من :ولا * کالقاضی أبى بكرالباقلانى وأكثر آصتاب 
آبی الحسن وکالجمپور .من أصحاب مالك والشافعى وأحمد بن حتبل كالقاضى 
آیی يعلى وأمثاله یفصلون فى القول بتکلیف مالا یطاق فیقولون : تکلیسسش 
ما لا يطاق الحجز العبد عنه لا يجوز » وأما ما يقال أنه لا یطاق للاشتنال 
ل 7 ۱ 

وتال ا :- 
” وأما الما جزعن الفسمل تالزمن العا جزعن المشى. والأعس العاجزصسن 


۱ لنظر ونسعو ك لت فهوللا 0 لم 5 گلنوا ہما پت ۲ ون 6 ۳ ومثل هد لل لتتليسف 


a e et ai gr uk aax mata 


زوع الفتاوں بر ص ٦۹‏ باختصار ۰ 


© 77¥ - 


لم ينن واقعافی الشريعة باتفاق طوائف السلمين الا شون مة قليلة مسن 
١‏ 2 10 0 5 51 1 ۳ تھے 5 ۳ 3 0 11 2 
المتا.خرین ٠.‏ أدهواأ وقوخ مثل هن ١‏ التكليف فى الشريعة وتقسدوا نا لتق عم 


کے مھ گر ٤‏ 
” وة 1 
الاشعن وا اغعایه وهو دعا کلم ۔ 


1 ۳ ہیں لی 7 ہپ ها 4 
وأما جواز هف أ التتليك) عفان فاثثر الا مة یکت جو اژه متللقا وجعوزه عق ساك 
¥( 


”سد ٭ 


دلا کف من المثبتة للقد ر من ای اہن البعسن الا شعری ومن وافقهم 


/ وأما ما لا يلاق للأمتفال بضد ه گاشتغال الكافر بالكقر فانسه 
هو الذ ی صده عن الایمان وکالقاعد فى حال قعود ه فان اشتغاله بالقعد 
يمنعه أن ينون قائما رالا ران ة الجازمة لأحد الضدین تنافی اراد ة الضد 
الاتر (نبائز وواقع) وتتليف الکافر الایمان من هذ | الباب وشل هس ! 
لیس بقبيح عقاذ عند أسد من العقلا* بل الحقلاٴ متفقون على آمر الانسسان 
ونپیه بما لا يقد ر عطیه حال الأمر والنپی لاشتغاله يضده ان ا أمكن أن یترث 


ذلك الضف وفصل الشد المأمور به . 


انیا الا عل یسمی هذا تكليف ما لا یطاق لکونه تتلیغا بماانتفت 
و 3 پسصی 4 5 
فيه القدرة المقارنة للفعل فمن المثبتين للقد ر من يد شل هذا فى تتليسة؛ 


£ £ 
ما لا یطان 'مایقوا؛ القاضی ابوپثر والقاغی ابويعلى یرما . 


ت‫ جو بج مس مم شی er‏ 


(() کالرازی والخزالی . 


ری الفتای جر ص۷۰ . 


- 37A - 


متولون ما لا بدلاق على وجهين منه ما لا یطاق للحجز عنه وا لا 
۱ يدلاق لاذشتشان بشده ٠.‏ ومنهم من يقول مذ ا لا ید خل فیحا لا يساق 
وعذ | سو الأشهبه ہما فی الکتاب والسنة وكلام السلف فانه لا يقال للستطیع 
المأمور بالج اذا لم یحجی أنه كلف ما لا يطيق ولا يال لمن أمر بالطهارة 


والصاة فترت ن لك تسد انه كلف ما لا يطيق . 


وقوله تحالى ( وا نوا لايستطيعون سمعا) لم یرد به شذا فان 
جميع الناس قبل الفعل لیس محہم القد رة الموجبة للفمل فلا یختص بذ لسك 
الحصاة پل المراد انوم یترهون سماع الحق كرا هة شد ید ة امطیاشہم 
سمعه لپشضهم لذ لت لا لعجزهم عنه ات این لامشلاب ااضات 
ل السسو لبخشه لا لعجزه عنه » وعدم هذه الاستطاعة -لا تمنع الا مر 
والنبى » ان الله يأمر الانسان بمايكرهه ونپاه عمايحبه گا قال تعالی 

۳ ا 0 1 5 رد 

ر تتب عليتم القتال وهوكره لكم) وقال ( وأما من شاف مقام رپه ونهسی 
النف ىعن 587 4 وهو قاد ر على فمل ذلك اذا آراد وعلی ترك ما نهی 
سر تر شرا الل aS‏ العم وی له لا ات ا 
المنهى حنه أن يون العبد ثارها له فان الفعل يتوتف على القد را 
رالا راد ة والمشرول فى التكليف أن يكون العبد قاد را على الفح لا اني 


مرید | له لته لا یوجد الا اذا كان مریدا له ء والارادة شرط فى وجسودہ 


سر پچ بس سیت 


(؟) سورة النازعات آية کے 


- (1۹٩ تس‎ 


0 


و لحا يسع ا سس ل ۶ 


)1( 


)۲( 


ان عدم تتلیف ما لا یطاق لیس واجبا على الله » فلەن يكلف عبسب ه 


تعالی أن لا یتلفه الا مایطیقه كما هو ملا حظ فیماشرعه الله لعباد ه 


من عبادأت » خیرها من الا وا مر یلا حظ فیہا الین ونشی الحرج 


رت التسجیز لا طلبٰ الفعل حقيقة كما ھوثابت فى أصسسح 


ال لها باه 


0 0 1 3 301 : ا 5 ۰ 
وأت ما وقح التذليتف به شرطه ان یکون ممكنا فلا یج وز | تیف بالستحیل 
۱ 7 7 ۶ 
عند الجمہور وھذ أ هو الصواب سواء گان ز لذ اته ء»وبالنظر 
او امتناح تعلق قد رة المكلف به عاد 2 ء فالا يات التی ورد ت با لتكليف 
تد ل على عد م الوقوع لا على : الجواز ‏ والخلاف فى مجرد الجواز 
۳ 0 1 از 


نک و 


ہے وجسوہا الشسواب علسی الطاعسة 


رر ری ںہ ی مسر 


الذواب عند المحتزلة : 
عرف المحتزاة الثواب بأنه منفعة خالصة دائمة ستعقة على سبيل الا جسلال 
7 5 
وا لتحمظیسسم ۰ ۱ 
وتون الثواب مستعقا واجبا على الله تحالى لیس رأى المعتزلة 
ان رأى البصريين ان قالوا : ان العبد ينال التسواب 
۱ ا ۶ : مي . 
وا لحقاب على دلریق 1 ستحقاق 0 فیرون ان تذليت الله تعالى للحپ۔۔۔اد 
بالأفعال مح‌امثان عدم | لتتلیف بها لابد أن يكون ذ لك فی مقابل لها ء 


وهذ أ المقايل هو الكواب + 


E: ۰ 00 - ۰ ۰ 5 3‏ 5 
5 البخدادیون نينا لفون کی نے لٹ یرون أن الشواب لا يجب على 


)7( 
الله على طريمق الا ستحقاق وانما يجب من حديث البود . 


¥( 1 0 3 ۱ 
وبين هذ أ براقا من البغد اد یین فیقول : أن هذه الا فعسان 


۰ السحاشية‎ 1 ٩۷ شن الا صول الخمسة ص هم والمواقف ص‎ )١( 

(؟) المصد رالسایق ص ٤‏ -ه)) ٠‏ 

)۳( هو اپوالقاسم عبد الله بن احمد بن محمد -البلشی التعبی شیستخ 
من شين المعتزلة تان رأسا لطائفة منہا سموها ” التّعبية * نسبسة 


اليه توفی سئة ۹خ ه ..,العبر ۰۱۷۲/۲ 


- إ٢)(ہ۔‎ 


ليست طریقا لا ستحقاق الثواب »فان تكليف الله تعالى لتا بها انما كان لما له 
علینا من النعم الحظیمة » وذ لك معلوم فى الشاهد فان من أخذ غیره‌سن 
تا رعة الطریق فرپاه وأحسن فی ن لك بضروب شتی من النمیم » فان له بسازا" 
ما له عليه من النعم أن يكلفه القیام بأفعال ۰ ولا يجب أن يعن فی مقایسسل 
ذل شیفا آشر » نکن لك لئ بالنهية للحق تعالی فہو حيث يثيب المطیعین 
فائما يفعل ذ لك لا للاستحقاق واننا يفعله للجود E,‏ 

ويرت البصریون آن قياس تكليف الله تعالى لحبد ه وقد أنعم عليه ينعم 
جليلة فاذ يستدق المكلف ثرابا على تکلیف أحد نا من آنعم عليه بیعش الأفعال 
ا المتلف بقيامه بہا عوضا للنعمة السابقة عليه يعد قیاسا مع الفا رن 
ان ما كلفنا الله به لیس‌علی وصف مايكلف به أعد نا غيره ان التكليف يتضسن 
البود بالتفس والمخاطرة بالرن فلا یقاس با آورد ه ان 

ويرى البصریون کذ لك أن آبالقاسم حين قال + ان القواب انما يجب 
من حیث الجود متناقش - 5 الجود هوالتفضل » والتفضل فوط یجسسوز 
لفاعله فعله وعد م فحله » الات هوما لا یجوز لفاعله عدم فعله »” فقیسف 
يقال ان هذ! يجب من عیٹ الجود » وهل هذا الا بمنزلة أن يقال یجسب 
ٍ 9 


SY ۲ ۹ : ۰‏ ۹ 
ان پفحل ولا يحب أن یفمل ون لك محال" ٠‏ 


(() شن الاصول الشسة ص ۱۷ -1۱۸ ۰ 
( ۲( المصد ر السابق ص ۸ 3 ۰ 


ر۳ ) تخس ‌الصد رالسابق ۹ ٦٦‏ 


0٣۲ =‏ ۔ 


ا ا اثابة المطيع على الله تعالى لسبيين :- 


و أن هذا الثواب حق للعبد فى مقابلة ما قام يه من عمل فعد م 


ابیت عقان الفواب تبیجح فیجب فعله ۰ 


٦ہ‏ ران التتليف لا ينمو -اما أن یکون لیس لفرش فان گان كذ لك فیئون 
عبثا وتییسا خصوصا بالنسبة للسکیم تمالی ٠‏ 
واما أن يكون لخرش ففقى هذه الحالة اما أن يعوب الى الله وهو 
ا ۾ أو يع الى العیته :+ نان غاد اليو الا با 
فيتون مشقة بلا فاعدة . 
رأما فى الآشرة »وهو اما اضراره وهو باطل وتبيح من الله الجسواد 
ار : ۱ 
واما نفحه » وشو المطلوب وايصال ن لك النفع وا جب لكلا يلزم نقض 


الفرش 7 00 


سقسول الئكسےواب المستحسسسق 


يسقط الثواب المستحق للحبد بفعل الطاعة عند المعتزلة بأمریسین : 


۱ ۱ )۲ 
٢‏ ا بارتتاب محصیة اعسظم منه 0 


مد سح يه عتمت 


رو) المختصر فى اصول الدين - للقاضى عبد الجبار ص٦۹ ٣٢‏ ضمن مجموعة 


رسائل الهدل رالتوعید والمواقف ج ۸ صلا ٠ ۱٩‏ 


(+) شرح الاصول الخصة ص ٠ 529- "52١‏ 


- 1٢۳ - 


پسری الا شاصسسرة : 
أن حایة ال سکیراضاطی الله » وأن الصل علامة لحصول 
القواب لا أنه علة موجبة لذ لك . 
يقول امام الحرنین ميينا مذ هیهم و - 
” الخواب عند أهل الحق ليس بحق محتمم وا جزا* مجزوم » وانما هو فضسل 
أي (i)‏ 
ولف لك اعترضوا على المعتزلة فى قولهم بوجوب اثاية المطيسع کے 
- بأن نمم الله على العيد كثيرة لا تحص » فطاعات العید مهما 
گثرت لا تفى بشکر بعضما أنعم الله به عليه » فالثواب تفضل مسن 


ا ل سمل سن امه ی 


+ - وأن تصول القواب بفعل الطاعة اما أن يكون واجیا على الله تحالی 
بعیٹ لا یتمکن من ترثه فیگون الله حینتد موجبا بالذات لا ناعاذ له 
بالاختیار وان تمن من تركه وامتنع أن یترک لکون ترکه نقصا لزم أن 
يكون الله تحالی ستكملا يفعله ناقصا فى حد ذاته والنقسعلى الله 


اور تحال 


انج هان الد اعی الی الفمل لا یگون من العيد بل لايد نوی الد اعی 


(() الارشاد ص و رم ونظر هذا المعنى فی كتاب الانصاف - 


- (٢٤ہ‎ 


الى الله تعالی والالن التسلسل » واذا كان داعى الفعل منه عز وجل عند 
معن ال 4 9“ ؟ ھی من الله آیضا يجب الفعل » لا يكون للعبد 


تاثیر فى حصول فحله پل مچرد کسب فکیف يستحق عليه ثوابا ؟. 


وفى ف لك يقول الرازی : 
السكلة الخامسة والثلائون “ اعلم أن المكلف اما أن يكون مطیما أوعاصيا 
نان نان مطیصا ثالله تمالی يبه وزعم البصریون من التعترلة أن أنا* 
الطاعة علة لا ستسقاق القیاب‌علی الله تمالی ومذ هينا أنه ليسلا سد على الله 


تمالی حق لتا وج : 
الحجسة الاولسي_: ان الانعام یوجب على المنعم عليه الاشتغال بالشدر 


(7) ,. 
والند مة کا قال تعالی ( وان تعدوا نعمة الله لا تحصو ها*. ٠‏ واذ | 


تان لذ لك ء فتلك النعم السالفة توجب على العبد الا شتغال بالطاعة 
پالشکر » رأداء الواجب لا یکون سببا لاستحقاق شی * آخر فوجب أن لايكون 


اشتخال الحبد بالطاعة علة لاستحقاق الثواب على الله تعالى ٠‏ 


ا يديد 0 لوكا ل ا ان 


9٥5ب‏ تم تسم شس جدود ام مس ا ans‏ 


یئون الصانم علة موجية 7 لن لك ہے قاعلا مختا را * وان صن فېتقد یسر 


= سج 1٣‏ هس 


أنلا يثيب ان لم يصر مستحقا للذ م لم یتحقق مصنی الوجوب وان صا ر مستہتا 
للذ م لن أن يكون ناقصا لذاته ستكملا بسيبذ لك الفعل الذ ی يفعلسه 


الحچبة الثالكسة : ان صد ور الفعل عن الحبد يتوقف على الد اعسی 
وأن ن لك الد اعی لو گان من العبد لكان حادثا فله سیب اقتضاه حنساد بدا 
و ين التسلسل وهوباطل ء ثاذا لابد أن ينتهى الى داعلا يكون 
سس الجید پل من الله تمالی » ون سو القد رة والد وای بر الفعسل » 
وان | کان كذ لك كان حصول‌الطاعة تا ال ان وا وان ان 


كذ لك نان حصول الدلاعة من الله تعالى يفحل الفاعل لا یوجب عليه ثواب | 
3) 


فوجب أن تكون طاعات الحبد لا توجب الثواب على الله تحالى” ٠‏ 


وتالت الا شاعرة فى د حض حجتهم الثانية : 
4 3 
التظليف لا لخرش فير ممتنع 6 فان الله منزه ان یئون فعله لفرض ۰ وان‌سلمنا 
أن التتليف يكون لضرض فيكون ضررا بالنسبة للكافرين ونفعا للأخرين كالموامنين 


(۲( 


7 ن هب اليه الأشاعرة من أن الثواب بفضله تعالی وأن العبد لا 


یستحق بفعل الطاعة على الله ثوابا هومذ هب أجل السنة جميما ء وهو الذ ت 


( ) الاريعين فى اصول الدين ص ۲۸۸ ۲۸۹ ٠‏ 


(٭) انظرشن المواقف جام ص ۱۹۲ ۰ 


-0۹) ۔ 


توبك ه الآدلة ۰ 


نعم فحل 


من الله تعالى قطعا للتسلسل فى الد واعى الا أن هذا لا يجعل الحبد 


العبد ء وان كان لايد له من داع لا يكونا من العبد یل 


| تما لا يجعله لیس فاعلالفمله حقيقة » یشہد لما ذ هب اليه هل 
السنة قوله صلی الله عليه وم : وو أا ایند تال ولا انت 


107" ۽ لن يد خل أأحد 9 بعطه . 
أماقوله تمالی ( آد شلوا الجنة يما کا EN‏ مدن 


الا یات ۾ فالعمل سیب فى دخول الجنة » ولیس‌البا* فى الآية باء العوش 

بل با * السيبية وان | ناآ تعارض بين الایات » وبين السعد يث الم كور ان 
الباء فى العديث پا* العوش - 7 الرسول عليه الصلاة والسلام دزن ول 
الجنة ليس عوضا يستحقه الحبد على طاعته وان كانت طاعته سببا فى د شوله 


0 الخ سمسة ۰ 


یقول ابن تیحیة فى پیان‌الفرق بين الخالق والمخلوق :- 
“ ومنہااتەمیستا نه زا وا ملعم بارسال الرسل وا انزال الكتب ¢ وفوالمنعسسخ 
پالقد ره والسعواس ۰7 ×× والعمل الصالح ۾ وضشسو 


الہادی لعباده » فان 7 ولا قوة الا به . ولهذا قال هل الجنة :”الحمد 


سس0 یسل سے وچ ۰شت سد aye em‏ 


(() صحینں البخاری _ كتاب المرض -باب تمنى المريضالموت ج ١١‏ ۷ ۰۱ 
) 7 4 سورڈ الان أية 1 ۳ ۰ 


-ر۔ 


لله الذى هدانا لهذا ما كنا لنپتدی لولا أن هدانا الله ء لقد جساءت 
(1) 0 
رسل ربنا بالحق ) ولیس يقد ر المخلوق‌علی شی * من ذلك . 
ومنہا ان تحمة على عباد ه أعظم عو اع فو »فلو قد ر أن المپادة 
جزا* النصمة لم تقم الحبادة بشكر قليل منها » فكيف والعبادة من تعمشته 


2 


افش تا 


ونپاآن السباد لا یزالون مقصرین محتاجین‌الی عفوه ومغغرته »فلن 
یدخل أحدالجنة بحمله » وبا من أحد الا وله ذ نوب یحتاج فيها الى مغغرة 
لہا قاطوا الله الناس بماكسبوا ما ترك على ظهرها من ئ۶ 
وقطه صلی الله عليه وسلم ”لن ید خل لے ا * لا يناقض قوله 
تعالی ( جڑاٴ بما كانرايعملون ) فان المنفى نفى بیاٴ المقايلة والمعاوضة 
تمايقال بحت هذا بهذا » وا أثبت أثبت بياء السبب » فالحمل لا يقابل 
الپزا* وان تان سیا للجزاء » ولهذ! من ظن أنه قام بمايجب عليه وأنه لا يحتاى 
الى مشغرة الرب تمالی ونو فہوضال » كنائيت فى الصیح عن النبى صلی 
الله عليه وسلم أنه قال "لن ید شل أحد الجنة بعطه عقالوا : وا أنسست 
پا الله ؟ تال ؛ للا أناء الا أن يتغمد نى الله برحمة منه وفضل” وروت 


بمخفرته” ٠‏ ومن هف | أيضا الحديث الذى فی السنن عن النيى صلی الله عليه 


ا 
8 سورة الاعراف آية ع . 


) 1 1 سور فادلر آية ۳۵ ۰ 


وسلم انه قال : * ان الله موب آهل سا ته وأهل ہو پت 
() 


شم ان محتژلة بخد اد وان قا لوا ان القواب لا يستحقه العبد بعلاعته 
وا فقوا فى ن لك أه لالسنة الا أنهم اخطتوا فى قولہم : يجب : ان لا يجب 
على الله تعالى الا ما أوجيه على سیت ظاقفاف ا ا عمتجي 


ان وعد به المطيح واللەلا يخلف وعده . 


۱۸۵ ۱۸۲/۵ مسند آحطف‎ )١9( 
٠ 1۰- ر۲) قاعدة جليلة فى التومل والوسيلة -ابنتيمية ص ۹ت‎ 


- (4 = 


)ر٦(‏ المقساب على المعمصية 


ن هب جمهور المحتزلة الى أنه : يجبعلى الله تعالى أن يعاقب الحبد 
الذى ارتكب الكبيرة ء واد ركه الموت قبل أن يتوب منها » ولا يجوز له تعالى 


£ 
ان پحفو عنه ۰ 


7 3 جج 
يقول احمد أمين مبينا رأيهم فى هذا : - 
0 ۱ 5 
وا يعشيم فى التعبير فقال : ”يجب على الله أن يثيب المطيع ويعأقسب 


)١( 0 ۱ ۱ ۱ 7‏ 
مرتتب التبيرة فصاسب التبيرة ان | مات » ولم يتب لا يجوزان يعفو الله عنه" . 


کو e‏ 
وهكلاء هم أكثر معتزلة بغداد ان يرون أن العفوغير جائز فوا جسب 


على اللدآن يماقب کل عضر على محصیتہ على اليد + 

وبين القاضى عبد الجبار مقصد هم ان يقول :- 
” اعلم أن البخدادية من أصحاينا أوجبت على الله تعالى أن يفعل بالعصاة 
مايستحقونه لا محالة ء وقالت :ہلا وان يعفوعنهم نصا ر العقاب عند هم 
أعلى سالا فى الوجوب من الثواب » فان الثواب عند هم لا يجب الا من حيث 


)۲( 
الجوں » ولیسن هذا قولهم فى العقاب فانه يجب فعله بقل ال 


فہم يرون أنه لا يعسن من الله تعالى اسقاط الحقاب بل يجب عقناب 


اك 


(() ضح الاسلام جم ص 1۲ . 


(؟) شن الاصول الخصة ص ٠ ٦٦٦٤-٦٦٤٦‏ 


- ٠۳ ~ 


5 ع ع 
گل مستحق للمقمة ء رآن المفوعن العصاة لا یحسن ابید ا ۰ 


وعللرا عد م الحفوعن مستحق العقاب من مرتگیی الكبيرة الذی لم يتب نها 


2 
وا 


بأنه آن ا لم یحاقب فان ذ لك يقود الى التسوية بين المطيع والحاصی 
وقبحه ظا هر ء نان الناس يستقبتعون سا واة الشخص الطائع الذ ی یسیر علسی 
حعسس موضاة ربه بك لك الذ ی ينفمس فى الشهوات مخالفا بف لق آوامره 0 


نالتسوية ستحيلة ء ونا دام الأمر كذ لك فلا بد من عقاب العاصی ۰ 


انیا ود ۱ 

الف نب ان اطم أنه يجوز ألا يعاقب كان ذ لك تقريرا له على الذ نب » واغسوا" 
لغيره من المصاة على التمادىفى عصیانہم » لأن كثيرا من النفوس تميل الى 
ارتتاب الشہوات الممنوعة » ناذا ترکوا من غیر عقاب نذ للت يكون گالاتان من 

الله لمهم فى ارتتاب المعاصى ء ولا شك أن هذا نول أن یصہد ر 


1 1 
من الله سبحانه وتعالى فيجب على الله عقاب العصاة 1 


ااا : 
الآيات الا حاد يث الواردة فى تحقق المقاب یی الجزا* » فلو لم يجب العقاب 


٦ ۱ 7 


وموس ب شس شش 


۰ ۱۹۷ انظرشن المواقف چ ۸ ص‎ )١( 


(؟) شرح المقاصد ج٢‏ ص 1 ۲۲ ٠‏ 


۱۳۱ ده 


وین ال یات التی ورد فيها الوعيد بعقاب الحاصی قوله تعالسسى 
” ومن يقتل سس بس سی سوا و ون شش 
الله ورسوله ويتعد حد وده ید غله نارا غالد اف ہا وقوه “ان الجن 
یأکلون آموال اليتامى لما انما يأكلون فی بطونہم نارا وسيصلون E‏ 


ومن الاحادیت قوله صلی الله عليه وسلم : من قتل نفسه بحدیسد ة 


فحد ید ته يتوجا بها خالد! مخلد! فى نارجهنم ” وفی رواية : من قتل نفسه 


(f) „‏ 
بشى* عذ به الله به فى جہنم . 


والمملی عند المحتزلة أن العقاب الذ ی يجب بفعل المعصية هو الذ ی 
يقح بحد الب مثة لان الله توعد العاصين بالعقاب » فحتى لا يلزم الشذ پ؛ 


فى «شبوه تمالی وجب ف لك ۰ 


00 التى 28 البعثة فہی وان 75٦‏ 


اق سیت ملف اارف 9 


۱ ۱ (ه) 


J 1)‏ سورڈ 3 النساٴ أآية ٩۳‏ . 

(؟) سورة النسا* آیة > ۱ ۰ 

0 ) سورة النساٴ آية ۰۱۰ د 

(ع») سسلد الامام احمد دج ) /۳۳ وی آله ابض ۹۲ فی الديات 
اعت على من قتل نفسه ٠‏ 

(ه) انظر شرح الاصول الخمسة ص > ٦٦‏ ويفتاح د ار السعاد فج ص ٩‏ ۲ 


ے٣۳(‏ ۔ 


2 ۳ ۰ ۰ ۳ ۰ ۳ 30 3 ۰ هه ۱ ۰ 
أما معتزلة البصرة فيغا لفون ممتزلة بغداد فى قولهم بعد م لحفو 
۱ 5 

عن العاصى ء حيث يرى معتزلة | لبصرة جواز المفوعن الماصی » وان 

. ۔الحتاب سق الله قله بعد الوعید اسقاطه أوابقا كه فهو کالد ین فان من حق 


الد ائن اسقاط الدين أوابقاءه . 


يقول فى ن لك القاضى عبد الجبار “ان العقاب حق الله تعالى على 
الخصوس » وليس فى اسقاطه اسقاط حق لیس من توابعه واليه استبقا وه فله 
اسقادله كالدين فائه لما كان حقا لصاحب الدين خالصا > ولم يتضمن اسقاط 
٥‏ سی ي, 
عق لين من توابحه وكان اليه استيقا وه كان له ان يسقطه” ٠‏ 
هرون أن الحقاب المستحق سن جہة الله يسقط بمایاتی :- 
ألا ۽ اذا ندم الحید على ما اقترفه من معصية » ف لك مثل السى* 
الى نیره اذ | قد م الاعتذار الذ ی يشفع له ۾ فان ن لك يسقط ما كان 


انيا : أوبطاعة تكون أعظم منه فتكثر فى اسقاطه العقوة الستحقسة ء 
۱ ۱ ۱ 5 کی مب ] 
ون لك مثل الذى يسىء الى غیره بان یکسر له رأس قلمه فيعطيه مقابل 
نلك أموالا كثيرة » فانه بعد هذا لا يستحق الذم . فكذ لك العال 


نی هدام الشاك : 


amaene‏ عمس دعوب م لك 


( 1 شرح الا صول الخمسة ص ۰٠ ٠‏ 


ثالثا.: اسقاط الله تعالى معفوه عن العاصى 0 


نرى أن البصريين فى هذه السألة لم يجانبوا الصواب . فلله تحالی 
أن يعفوعن مرتتب الكبيرة د ون الكفر » وأن يحاقيه . 

وستأتی آی لة ن لك . 
وآما کول دا جو ای ااا ماس على الله عدم العفو 
عن العاصى ؛ رح د la‏ با الزام لله بما لا يجوز لله تجاوزه » 
فهذ | شرب من الجهالة قد يخرج الانسان عن الدین - لن الله لا یجسب 


عليه شى * وهو الختفشل على عبات ه سبحانہ ۰ 


وقد رد أهل السنة على المعتزلة فى قولہم بوجوب العقاب بمايأتى : 
١‏ انرق ای بان عمو نله فله کمالی. ان ينه تفش مده 

تمالی على عباد ه وليسن لك بقبیح . 

وأمااخلاف الوید نجائز ان الکلام معه على تقد یر المشيكة ٠‏ 


2 ان ترك العقاب لایستلزم التسوية . فاذ! شمل عفو الله صا حب 
ال فد رجة الذى لم يرتكب الكبيرة أعلى عن کات 0 
۽ عدم الحقاب لیس فيه اغراٴ بالمعاصى » لأأن حصول الحقاب مع العيد 


الشد ید على المعصية أرجح من المذوعتها 4 ولا يواد ی مجرد تجیپز 


(۱) شرح الا صول الخمسة ص ٦٦٦‏ -) 1 ۰ 


ے٤۳(‏ ۔ 


العفو تجهزا مرجوحا الى الاغرا* 0 


يجاب عن الآیات رالا حاديث الواردة فى تحقق العقاب : . 
بن الحقاب مقيد بمشيكة الله ء قال تعالى” ويغفر ما د ون ن لك لمن يشا" 
لکن علق 00 نقطع با نه لا شاو ر یتفرج 7 
لا بطريق الوجوب على الله بل يمقتضى ما سبق من الوعد وثبت بالدلیسسل » 
ان الايمان عمل صالح فجزا وه انا قبل دخول النار ومن دخل الجنسة 
لا یخن منها واما بعد دشول النازفلايد من خروجه منها ود وله الجنة 
لیجازت‌علی ايمانه ان ليس فی الآخرة الا دار نعیم ود ارعذ اب ۰ وپشروچسسه 
فن. التار 3 9 پ2 كنا قالت المعتزلة . 28 

هذا وان بنی المعتزلة وجوب عقاب الفاسق على التحسین والتقبیسیج 
الحقلیین فقد بنو* أيضا على ریم فی الایمان بالله ما هو ؟. 
فالسمتولة يرون أن مرتكب الكبيوة ليس يمؤمن ولا كار وانما هوفاسق : 
ری فقد ذ مب الملاف وید الجبار الى أن الايمان هو الطاعات بأسرها 


و ۶ 


ری و هب الجبائى وابنه وأکر المعتزلة البصرية الى أنه الطاصسات 


المفترضة من الأفعال رالتروك د ون النوافل د 


(؟) شن المقاصد ج ۲ ص ۲۲۸ ۲۲۹ بتصرف . 


٠ ۳۲۲ انظر شن المواقف ص‎ )٢( 


- 1۳۵ - 


فمن أخل بطاعة مفترضة لم يكن موٴمنا كما لا یگون كافرا لوجود التصد یق 
القلبى ء وان المصدق بقلیه من مرتکبی الكبائر بد ون توبة يد ننون فى مقاہر 
السلمين » مصلی علیہم ‏ وان | لم يكن مؤمنا للا كافرا گان فى منزلة بين 
المنزلتين وم يستحق النلو. " فى الجنتلانتفاء الايمان بل يكون ستحقا 


التغليد فى النار 


واستد لوا على تخليده فى النار بأدلة ضها : - 

0 ثبت بالد ليل القاطع أن الفاسق يحد اما:بالتنکیل واما على سبيل 
أن يمذ ب أ هلمن و لك مثل قوله تمالی" والسارق والسارقة فاقطمط 
ید یپا جا" با ف كارك سے للست 
” الزانية والزانى فا جلد وا كل واحد منہما مائة جلدة ولا تأخذ کم 
اا یھی الله ان كرد کات اليو لالش را 
کت دلائنة من یش“ ۱ لے ”ان الذ ین یرمون المحصنات 


۳ 
الغافلات الموٴمنات لحنوا فى الد نیا وال رة ولہم عذ مت 


استسقاقه العقاب ومن استحق العقاب فانه بالضرورة لا یستحسسسق 
رابا لأنه یستعیل الجمع بينهما وماد ام الأمر كذ لك فيكون عقاہبسے 
۳ جو ۱ ۱ 

1 


اہك 1 


رگ چ 


رز) سورة المائدة آية ۲۸ . 

(؟) سورة النورآية ٢‏ . 

( ۳ سورة النور آية ملالا ° 

ری) انظر شرع الاصول الخمسة ص 1۸ ٠‏ 


- 0 ۔ 


ويجاب عن ذ لك 3 
بان الحاصى يستنعة, شرت علي سن الكواب ران عا سن 
الثبيرة ہما محه من ایمان یستحق الشواب عليه كما أنه يكبيرته یستحق الحقام 
ومح عد م المح بين الثواب والعقاب يتساقطان مما وهذ ! القول مبنى علس 
المحابطة وان | تساقط الاستحقاقان معا فأى مائع أن يد عل صا حب الكبيرة 
الچنة تفضا کماتال تعالى ساكيا عن أصحاب البنة ”الف ى أحلّنا دا رالمقامة 


من فصله 0 3 


م صا م گرم 1۳ ة ید ندل الجنة تفضلا لا پس مساواته ب نث بی دیا 
وتو 2 و مه يمر 
1 9 ۱ 5 1( 
ابیت ا تتا 8 لجواز ا 3 يختلف ۱ لجزا ۶ و 5 لعفضل ؛ صن وجه آغر ٠‏ 


الد لودل الٹا تمس کے 


e e e a e tn‏ مم ہج 


الفاست لا یخلو اله -اما أن یدخل الجنة أوالنار فان د شل 


النار نهو المطلوب » وان دمل الجنة فلا ید خلہا الا باستحقاق ٠‏ وئونه 


۱ ۱ )¥ 
مستعقا لذ ل» باطل بالا حباط والموازنة ١ ٠‏ 


7 ۱ 


meena a RAL HINL 90 55+0 


رو) انظرشن المواقد ص ۳۰۵ ٠‏ 
( ۲ انار من الا صو الخمسة ص ٦٦٦‏ والا رہعین فى اصول الد ین ص۷ () ٠‏ 


( ۳ شن المقاصد ج ص ۲۳۲ ۰ 


س ¥ 2 


یا اک فا 
بأنا لا سلم أن من يد خل الجنة لا ں خلا الا اذ! كان مستحقا لذ لك ء 
فا لعمل لیس‌شودا یجمل الشخص ما لدخیل الجنة - .وبا دا و0 
روس سافن یمنم الفاسق من د خیل الَنة قعل الله تحالی + گیا 
قال تمالی سائیا عن أهل الجنة * وقالوا الحمد لله الذى أذ هب عنا الحزن 
ان رثا لخفور سكو . الى اَحلنا دنا :المقامة من فضله لا يسنا فيها نصب 
e‏ 

وأما تون a‏ وا حد و ویفعله هذا يحبط ثواب جمی: 
داعا تسه ٠.‏ 

فيجباب عن ذ لك 0 
بأن هذ ١‏ القول يقتضى أن من أفنى عمرہ فى أعظم الطاعات ثم شوب جرعسة 
من شمر یتون حاله وحال من لم يميد الله قط على التسوة لاأ نه بيشربسسه 


وأيضا ان | کان عتاب الفاسق احبط كواب الطاعات ولم یحبط فحسل 


الطاعات شيعا من هذ ه:المعصية فقد ضاع گل م عمله من شیر وهو مناقسض 


1 1 ا 1 5 5 (۳) 1 
للقرآن سيت يقول الله ”فمن يعمل مثقال ن رة شیر! ير » وعليه فا نالقوى 


رز) سورة فاط رأية ٣٢‏ -ه" ٠‏ 
( ۲ ) انظرالا ربعين فى اصول الدين ص ٠ 6(١5- ٣١٤١‏ 
(+) سورة الولزلة آية ۷ . 


7 بالا ست تیا داي تا ل ۰ 


الد لينلا أ همست 55 


7ی م دن 


الا ستدلال بحمومات الوعید الد الة على شلود مرتکب الكبيرة بسد ون 
تم فى النار -کقوه تعالی " ومن یعص الله ورسوله ويتعد حد وده ید قله 
لاض مخلد فى النار بپذه الاية » وهویشل 


الفاسن والتافر » نیکون الفاسق مخلدا فيها . 


نارا الا فیہا" 


0پ ً۸ 
والمراں بالخلو الوارد فى هذه الآيات الدوام لقوله تعالى” را جعلنا 
لبشر من قبل للخلد آفان ست فم العالد ون * ! ؟ 14 © أ 

ويجاب عن ن لك : -. 
أما عن الآية الا ولى قلیی الات تمد ی جمیح الحد ود بارتكاب الكباعسر 
تلپا ترتا واتيانا فانه محال فيحمل على مورب الآية من حد ود المواريث ولیس 
18887 


رو) راجح تتاب الا ربعين للرازی ص 1 ۱ ٠‏ 
) ¥( سورد النساء آية ۶ ( ° 
)۳( النساٴآیة ٩#‏ . 


ری) سورة الانبیاٴ آية ۳ ۰ 


( ۵ ) شرع الا صول الخمسة ص ۷ ٩‏ ۵ ۰ 


واما عن الآية الثانية فان معنى " متعمدا” فى الآية ستحلا فعلسه 
على ما ن ثره این عباس وضى الله عنہما _ ان التعمد على الحقيقة انما يدون 
من الستحل أوبأن التعليق بالوصف يشعر بالحيثية فيخص بمن قتل الموٴمن 
اس وا المومن لايمانه يكون كافرا ء فالآية تتنا رل الکافر ء ولا تتناولٰ 


صا عاب التبيرة 1 


على أن اتید لوثانت فى قتل المومن عمدا د ون استحلال ود ون 
أن يكون تتله لايمانه فلیس المراد بالخلنك الد وام بل المراد المكث الطهل 
نان الخلد كمايستهمل فى الد وام کا فى قوله تعالی ” وبا جعلنا لبشر سن 
قبلك الك ”الآية يستعمل فى المكث الطويل -يقال حبس مخلد , واذأ 


010 ۱ ١ 


یٹ سبح شر خوشسو حور لع حت وسو حت 


(و) انظر شرح المقاصد جہ٢‏ ص٢٢٢ ٠‏ 


ان صا حب ای عند هم مواین:عاض لا یخلت ا12ت ارتگب 
أن رك الموژمن وی فا مره حت ند الها ن شاء ففر له 


۲ هذا هله 5 لك انا يون يفضله ۲ 07 ع تست مله ۰ 


يقول الا مام الطحاوي رحمه الله فى ذلك : 


* رلا نكقر أحد! من أهل القبلة بذ نب مالم يستحله + ولا نقول لا يضر سع 


۱ 1 
الا یمان د تب لمن عمله” 7 ١‏ 
E 9‏ :ا9۷ت اه 


. “ وأهل الكبائر من أمة محمد صلی الله عليه وسلم فى النار لایخلد ون ء اذا 
3 ماتوا وهم موحد ون لل ران لم يكونرا | تائبين بعد ان تا الله عارفين 78 وهم 
ا ن شا* غفر لهم وا غنهم يفضله ۾ كما ن کر عز وجل فى 


تابه * ويغخر ما د ون اخ 


وان شا* عذ بهم فى التار بعد له 


الى جنته ین لك بأن الله تعالى تولى أهل معرفته » ولم يجغلهم فى 


1 المقید ژ الطحساوة مع شرحها ص ه ۵ ۲ ٠‏ 
(۲) سوة السا" آية مع ۰ 


ہے )۱( 


فمن الثابت أن الوعيد الذى توعد الله به الكافرين لابد من تحقيقه 
رذ لك لاغبارہ بعدم مغخرته للشرك » قال تعالى” ان الله لا يغغفر 


و ع یھ 
ن يشرة به ٭ 


أما ما د ون الشرك فآیات الوعيد الواردة بالعقاب عليه مقیسسدة 


بالمشيثة بد ليل قوله فى الآية ( ويغفر ما د ون ذ لك لمن یشا؟) ٠‏ 


غير أن الملما* على.غلاف فى مسألة اخلاف الويد :- 
)١(‏ فك قن او جوا ا وه ى الى منع الخلف فی الوید لأنه كيك ينل 
۱ للقول رتد قال تعالى “نا ندال القول لدى فا نا یظلام لمم 
وأینا فانه تعالی ان! آخبر پشی* فان خبره مظابق لعلمه القدیم ۰ وجحل 
الماتريد ية عبومات الوید ليست على عبومها بل يخرج منها الموژمن المشغور 
١ 5-56 : (۳‏ 


(1) و هب بعض‌العلماء الى جوازه حيث قالوا : ان ن لك يعد جوا 


وفضاذ ء فاخلانه لیس قبیحا » ولکن القبيح الف ی تنزه الله عنه هسو 


ضلف الود ۾ فخلف الجعد ئ ب » والکف ب نقص فيحب الوناٴ یمقتضی ود ه » 


زوع المصدرالسابق ص١١٣‏ - 1۱۷ ۰ 
(؟) سورة تق أية 19 ۰ 


. 3 کید : 
(۳) انظر + محمد عبد ه بين الفلا سفة والثاميين من 66م ۶ 


والفرق بيتهما أ ایی بارا عاد حو رد سس دہ 


۳09س باكلا مج ایا میم الل کت نی 
وعده ء فالله لا يغلفه » داد | کان المخلوق يقبح فى حقه خا 


١ ۶‏ 
الوعد فالله أولى بالتنزہ عنه کک 


قوله تعالى فى سورة ا موٴمنا متعمد | فجزا و*ه متا 
یا قال * ولا صل عن هذا آن الله تعالى يجوز أن یخلف الويد » وان 


كان لا یجوز أن یخلف الود . 


وپپذ | ورد ت السنة عن رسؤل #لله عليه السلام فیما آخبر آبوپکرء 

اھ یی مود ا ما ها عبد الله بن محمد آلاصفہانی حدائثدسا 

ريا بن يسس الساوجی » يأبو خفصالسلمی ٠‏ وأيوعلى الموصلى ٠‏ قالسوا 
تھا نھ ین سا له بل .بت این حازم , حدثنا ثابت البنائى : 

عن آنه نس بن ال رضى. الله عنهه :أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال : 

من وده الله تمالی على صله ثوايا ء قهومنجزله » ون آوندهعلی صله 


۱ ۳ 
قابا فہوبالغیار ٣!‏ 


ی 


(و) مدان السالتین + ۱ ص٦۹٣‏ بتصرثا ٠‏ 
(؟) سورة النسا* آية ع . 
(٣‏ 1 ە" ورد فق تفسیر القرطبی فی .الامضاح ص ۱۹۸ ورن 
المصا نی وه ص ۱[ ۰ ۱ 


وأخبرنا أبويكر » حدثنا محمد بن عبد الله ».ين حمزة حدئنا 

اسون التعليل حد تن الا صمعی » قال : جاٴ عمرو بن عبيد و الى 
أبى عمروين الملا" ۶ نقال :. يا آبا عمرو : أيخلف الله ما وعده ؟ قال :لا . 
قال : أفرأيت من ا تمالی على عله عقابا رات الله جده نیه؟ 
فقال أ آیو مرو وى ال انیا أب عثمان. ؟ ن الوعد غير الوعید . 

ن الحرب لا تبد عيبا ».ولا خلفا أن تعد شرا م ثم لا تفحله ءبل ترف 
ن لك كرما وفضاد » واتما الخلف أن تعد خيرا » ثم لا تفيعله ٭ قال : فأرنى 
هن | فى العرب ٭ ۱ ۱ ۱ 
قال :: نعم عنما سمحت قول‌الشاعر : - 


9 2 3 ۰ 
وانی وان آود ته أو ود ته E‏ سو 


ہ ,رپ 5 
والف ی ت ذره ابو عمرو ۾ مذ هب الگرام 6 وستحسن عند کل اسك ۽ 
تلف الويد ء تما قال السری الموصلی : - 


5 گا 5 
ان۱ وعد السسراٴ نجز ود ه وان اوعد الضرا؟ فالبعفوما تمہ 


ولقد سے بن معان فى هذ االمعنی ء حيث قال و - 
“الود والوید ءسق : فالوس حق الحباد على الله تعالی » اذ ضسن 
لهم آنهم اف | فعلوا كذا ,» ا ومن أ.ولى بالؤاة »من اللے 
تحالى . والچید حقه تعالی على المیاد + ان قال : لا تفعلوا كذا بفانی 
ُعذ يكم » ففعلوا ء نان شاء عفا وان شا“ آنقذ ۾ لأنه حقه تمالی + واوا هما 


(1) 


بربنا » العفو » والکرم »لا نه غفور رحیم" ۰ 


۳ ۲( 
* والمف ھب جوا ز الخلف فى الوعید بان لا یقم للمف اب" / 


وأما القول بنسن الآيات المتضمنة للوید فآية ” وین یقتل موامنا 
سو ات ۰ الآية بقوله تعالی “نان الف ل يقرا يشدف به فر سپا 
م ls. eS‏ 
ورد فی سیر ) ومن يقتل مومت متععد !” ثلاث معان : - 
الأول : نہزاو٭ہ ف لك أن جازاه الله به وهذ! القول مروئ عن ابن عباس 


رضی الله عنهما ؤيره ٠‏ 


الثانى : ان الآية یمن یستعل القتل وهو كافر لا نگارہ ما علم من الد یسن 


الثالث : وهو مروق عن اين جريج أنها نزلت فى قصة خاصة فى رجل مسن 
الانصار هو فيسين صبابة » وقد قتل أخره وأعطاه النبى صلی الله 
عليه وسلم دیثه نقبلہا ثم شب على قاتل أخيه فارتد عن الاسلام 
فقال النبى عليه الصلاة والسلام * لا أونه فى حل ولا حرم فقتل یج 
.سك ۱ 


۰ سو و 11 
1 سحت یی 


١‏ سو کاپ محمد عبد 4 بين الفلاسفة والكلاميين ہللاستان الد نتور 
سليمان د نیا ص ۲ه ج5 ھی ھ ,۹٘۸ و وم 

)۲( شرع العقاصد ج ٢‏ ص ۲۷ ۲ ۰ 

رس لباب النقول ص۷ وانظر الايضاح لناسخ القرآن ونسوغہ ص۱۹۹ ٠‏ 


وسا یواک عدم نسخہا ما ذ كره صاحب الايضاح فى ناسخ القرآن 
وینسوته أنها محكمة وأنها نزلت فى نوع من الذ نوب فيه حق خاص بالمياد 
0 تمالی" ان الله لا یغغر آن برك به مقر 
با اون له ثمن یط سیق نو آخر من الذ نوب هوما بین اون 
ماح شم GEE‏ ما رھت 


الآية الأخرى » رما كان الا مر كن لك فلا ص7 ۶ خرف 0+ 


70 ))۰ "" 
الزرتشی فى لغ ایز وابن السمبان وأبوکر الصيرفى . قا لالزركشى 
* نقل أبوالسسين فى الممتعد عن شيخ المعتولة المنع فيهما » وأما عند نا 
وو مت ا 
الصیرنی فى کتابه -آما الوعید اهر سوة ابقر قنساقه جائز کا سال 


(۲( 
ابن السمعان : ولا يعد ذلك خلفا بل عفوا وکرما" ٠‏ 


(ؤ() سورة النساء آية مع ٠‏ 
(۲) البحرالمسیط ج٢‏ ص ۲۲۱ > 


الثواب فضل من الله : ,7 . ولیس بحق محتوم ء والعقاب عد ل منه. تحالی 4 
.ما أوجبه الله على نفسه بعقتضی وعده » فالله لا يخلقه بل لابند سن 
تحققه ستی لا یلزم الخلف فى خبرہ تعالى + فالود حق العیساد 
على الله - فقد بعد الطائمین پالثواب ه ود حول الجنة والنجاة 


من العذ اب » والله منجز لهذا الود لا محالة . 


أما الوعيد . وهو حق الله على العیاد فانه يجوز اخلافه » فكونه قاد را 


على .ايقاع ما توعد به ولم يفعله فان هذا يعد منتهى الجود والكرم . 


ورد ت تلم * وجب ” نی اللخة بمعنى لزم 01 نالوا جب يمعتى اللانم . 
و * وجب ” ایشا يمعنى سقط » فالواجب بمعنى الساقط ه ومنه قوله تعالى 


5 Sy 
. أى سقطت على الأرض‎ 8 


جا* فى لسان اليعرب 0 
”وجب ” + وجب الشی* يجب وجوا أى لوم . 
واستوجب الشى* ۽ استحقه . 
ووجب وجبة ۽ سقط على الارض . 
ووجب الحافط يجب وجبا ووجبة : سقط 5 
یظہر أن المعنى الأصلى لمادة ” وجب" هو اللزوم » وانما سسی 


الساقل وا جبا للزومه متائه ء وكذ لك الشى * از | کان مستحقا فقد لسست وم 


وترك القبين كما وجبوا الصلاح والأصلح » الى غير ن لك من امور عد وها 


0ٰ ۶ 7+8 


(و) سور ال آية ٣٢‏ . 
(۲) ابن مننلور -لسان العرب ص ۷۹۳۴ - ٠ ۷۹٤٣‏ 


ونی ذ لك يقول القاضی عبد الجبار :- 


* وأما على المدل فهو آن يعلم ان أفعال الله تعالى كلها حسنة » رأنه 


لا يقعل القييح 4 ولایخل بنا هو واجب عليه » وأنه لا يكذ ب فى خبسرہ 


(i) ف رو‎ ٠. 
. ' ولا يجور فى حثمه‎ 


۱ الو . کو ں المہ EE‏ 8 


ن کر الجادل الد وانی أن الوا جب قد يراد به : - 
مایستحق تارثه الذ م 4 


۳9 رن لہ 


وقد يراد به و ما قدر الله على نفسه أن يفعله ولا یترک وان كان تركه جائزا . 


ثم قال » والتحريف الأول والئانی للمعتزلة . والثالث اشتاره يعض , 


الصوفية والمتتلمین ٭ 0 


رن ثر الفزالی أن الوا جب قد یراد به : ما فى تركه ضرر آخروی محلم 


(۴) 


(۱) شرح الاصول الخسة ص ۱۳۳۲ . ا 

(؟) الجلال الد وانی شرح المقائد العضدية المطبوع مع حاشية الکلنبوی 
ص ۱۸۲ ۰ 

رس) الاقتصاد فی الاعتقاد -الفزالی ص ۱:٩‏ ۰ 


وعدي أن الممتزلة اڑے E ES‏ الى الل 
سبحانه وتمالی لا آمر له حتی يلحقة پترك البأمور به ضرر . 


أما الوا جب بمحنی مایستحق تارکه الذ م عند الحقل فقالت الا شاعرة 


لا ۔معنی لا ستحقاق الذ م لا نه تمالی المالك على الاطلاق ۰ 


وقد يراد بالوا جب الفعل الذ ی یوادی عدم وقوعه الى محال هسر 
انقلاب العلم جهلا تمايقال ما علم الله وقوعه يجب أن يقع ان لولم يقع لسسزم 
ی باه 1 
انقاذب الحلم جا ١:‏ 
والمعتزلة لا يغنون بالوا جب هذ !.المعنى » فان الوا جب بهذا 


المعنى أمر متفق عليه لا خلاف فيه بين المعتزلة و شاعرة ۰ 


وانما یحنون بالوا جب : ما ی وقوعه محال وثبوت النقص 
فى حقه تمالی من بخل أوسفه أو جهل أو نحوذ لك . 
قن الاق توق ی سا 
* رام سیم يريد ون با لوا جباما نيقبت بتر نقص فى نظر العقل. بسیسب 
ترك مقتضی قيام الداعى وهو هنا كمال القد رة والخنی مع انتفا* الصارف فتركه 
E‏ كورة * يعنى مراعاة ما هو أصلح للعيد ” مع ذ لك بخل یجسسب 


( ۲ 
تنزیهه تحالی عنه" . 


سس مج شس 


)1( ا لر المرج عالسابق ص ۱٦۹‏ 
(٢)۔‏ المسایرة تن 03 ° 


۰ 7 0 
الذم عقلا . 


وهف 1 المعنى نازعهم فيه الأشاعرة فقالوا :ليس الوا جب بمعذسی 
”ما لزم صد وره عله بحیث لا يتمكن من الترك بنا* على استلزامه محالا سسن 
سفه أو جہل أوعیث أو غل أونحوذ لك لأنه رفض لقاعد ة الاختیار یل 
0 ”ا 

لا تال الوا چپ ء۱ رہ 
الترك ‏ نان هذا هو معنی لزی الفمل بحیث لا یتمکن من الترك حيست 
جعلوا الاخلال بمقتضى الحكمة نقصا يتنزه الله عنه فما هو مقتضى الحکسة 
وان قيل ان شا* فعله وان شاء لم يفعله الا أن مشيئة الفعل لازمة منعسا 
المنقص بسبب الترك وهذأ هوما ن هب اليه الفلاسفة حيث قالوا صد ور العالم 
عنه ان شاٴ فعله وان شا" لم يفعله الا أن مشیئة الفعل لا زمة فلا یتمکن من 
الترك » فجعلوا ايباد المالم لا زا لاشتثاله على المصالح وأسند وه السی 
المناية الأزلية التی عند هم علمه تعالی بالكل هم ينيغى أن يكون عليه 
٢ھ‏ الف الملا مم" 


ولمارأى المعتزلة أن الله تعالى قاد رلا بمعنى ان شا* فعل وان لم 


يشا لم يفعل مع أن مشيكة الفعل لا زمة فان هذا هو مذ هب الفلاسفة المواد ی 


(و) العقائد النسفية ج ١‏ ص ۱۷۱۱ ۰ 
)٢(‏ انظر ساشية الحقائد النسفية بتصرف ص ۱1۱ ۰ 


ألى القول بأته تعالی مويب بالذ ات لا فاعل یالاختیار وہل سی ایم 
منه الفعل والترت » ”اخطر متأخروا المعتزلة الى أن معنى الوجوب عليه 
تعالى أن هن اليته و یترکه وان حا ز الترك کا فی ساگر العاد پات 


نانا نحلم تطحا أن .بل أحد لم ينقلب الآن ن هبا وان جاز انقلابه . 


وأجيب بأن الوجوب حينذ مجرد تسمية والحجب أنهم لا يجعلسون 
با اخیربه الغا رين اف رابنا علیہ الى ج عیام الدلیل علی. اة 
یفمله الب ۱1۰ ) 

هعد » ثاننا نعلم أن هناك آفعالا جاعزة فى نفسها يجوز منه تعالى 
آن یفملها هيجوز منه ان یترتها لكنه تعنالى لا يفعل شلاف ما تقتضيه العكمة 
وقد نزه نفسه تمالی عن آمور هی جائزۃ فى نفسها فنزه نفسه عن ظلمه لحبادہ 


۱ : ۶ 4 )2 
کشا ٿا ل 5 من عطي صا لمعا فلنفسه ومن اسا۶ فعلیہا وم ربك بظادم للحبيد * 


وتا ” ووجد وا ماعطوا عاشرا ولا یظلم ربك ۱ 
فالله سبحانه لا یفعل الا ما تقتضيه الحكمة ولیسں كل مقد ور فى نفسه يجوز 
أن یفمله الا أن حتمته تعالى لا تتقيد بحقولنا فلا نضع شريعة للرب فيصا 
" ینیشن أن رت وما لا ینبخی آن لا يفعله پمقتضی عقولنا على مان خبت اليه 
المعتزلة بل توامن يأن أفماله تمالی لحكم جليلة وان شفیت علينا فان عسدم 


اا 


رز ) سواشى العقائد النسفية ج ۱ ص1"( ٠‏ 


)¥( فصلت آیذ +- ۰ 
() اآلتهت ۰ ٤ء‏ 


الحلم پالشی * لیس علما بعد مه ٠‏ 


يقول شا الطحاوة :- 
” فليس ما کان من بنى آدم ظلما وقبيها يكون منه ظلما وقبيها كما تقوسه 
لقد رية والمعتزلة ونحوهم فان ن لك تثیل لله بخلقه وقياس له عليهم سو 
الرب الخنی القادر وهم العباد الفقراء المقہورون ۰ 
ولیس الظلم عبا رة ٠‏ عن الممتنح الذ ی لايد خل تحت القد رة کمایقوله*یقوله من 
المتكلمين يرهم » يقولون انه يمتنع أن يكون فی الممكن المقد ور ظلم بل کل 
ما کان ممکتا فهو منه لو فعله عدل » اذ الظلم لا یکون الا من مأمور سین 


غيره منہیں » والله لیس كذ لك > فان قوه تعالی ” ومن یحمل‌من الصالسعات 


وشو موژمن قاد ہے ود عضما” ۰ ( ئن تعالی “ما یبد ل القول لد ی 
7 أنا بظلا تین وفوله * وماظلمنا هم ولكن کا نوا هم الظالمين”: وله 
33 


تما ی * الم تجزی وص سیا ۔لا ظلم الیوم ان الله سريع الحساب 


۱ 9( 
يدل على نقیض هذا القول" ٠‏ 


ويقول شیخ الاقم ابن ثيمية : - 


” وأما الایجاب على الله سیحانه وتمالی » والتحریم بالقياسعلى شلقه » 


رو) سورةطهآية ؟١(‏ . 

(؟) سورةق آية 1٩‏ ۰ 

(م#) سور الزغرف آية ۷٢‏ ۰ 

(ع») سورة غافرآية ۱۷ ۰ 

(ه) شرع الحقید ة الطحاهة ص ۷ ۵۰-۰ ٠‏ 


مو کول القد رية ۳ وشو قول مبتد ع مخالف لصحيح المنقول: » وصریںن المعقول 
. وأ هل السنة متفقون على أنه سبحانه خالق کل شی" + وربه .» ومليكه » ون 


ما شا* كان » وبا لم يشأ لم يكن » وأن الحیاه لا یوجیون عليه شيكا ۰ 


ولپذ ! کان من تال من أهل السنة یالوجوب قال فی أنه كتب على نفسه 
الرحمة »وب الظلم على نفسه »لا آن العید نفسه ستحق على الله شيا 
كما يكون للمخلوق على الخالق ء فان الله هوالمنعم على العياد بكل خيرء 
تپوالتالق لپم ء وموالمرسل الیهم الرسل وهو المیسر لهم الایمان والعمل 
الصالح » ومن توهم من القد رية » والمعتزلة ونحوهم أنهم یستسقون عليه من 


جنس مایستسقه الا جير على الستاً جر فهو جا هل فی ف لك . 


الى آن یقول 
والحق الذى لعياده هومن فضله واحسانه ليس من باب المعاوضة » وا من 
(i ۱ ۱‏ 
باب م أ وجبه غيره عليه 6 ا ا "۶ہ 
هذا ومح أننا نوؤمن بأنه لا يفعل الا لحكم جليلة فلا نقول ان صہذ! 
الفعل راجب ۔ لأن هذا اللفظ قد يشعربطا لا يليق به تعالی من عدم 


التمكن من الترك ٤‏ ولا تقول على شی ° آنه وا جب الا ما أوجبه الله على نفسه 
۱ ۱ ۱ ر۲( 


انی رشب سم مع 


)000 اقتضاء الصراط المستقيم ص ۹ .> ۱۰۰ وانظر هذا المعنى أيضا فى 
كتاب تيسير العزيز الحميد فى شرح كتاب التوحيد ص٦٥‏ ۷ ۰ 


(؟) سوة الانعام آية 6ه ۰ 


وی السعد یت القدسی عن أبى نار رضى الله عنه عن النبی صلی الله 
علیه وسلم فیمایریه عن الله تبارك وتمالی أنه قال :- 


١ ۳‏ 
اا ای ری سی ماما سان ا 


: یقول عبد الدكيم السايلكوتى فى حاشيته على الحقائد النسفيسة : 
'' ” وأما نحن محاشر أهل السنة فلا نقول باستحالة ترك ما تقتضيه الحکسسة 
ولا باستلزامه نقصا لجواز أن يكون فی تركها حكم ومصالح لا نطلع عليها ء 


۱ ۳ ۲ 
وان کان يجب غليه رعایة مطلق الحکم* ٢‏ ۱ 


بقل الا ى هد ۱ 

” تحتيم الحقل على الله تعالى ء بحبیث يقول : يجب عليه بعثة الرسل 
يجب عليه الصلاح والأصلح » وجب عليه اللطف ۶ وجبعلیه كذ ١‏ الى آ۔خر 
ما ينطق به فى تلك الاشياء وهذ! انما نشأ من ذ لك الأصل وهوالاعتياد 
فى الايجاب على الحياد ء ون أجل البارى رعظمه لم یجتری* على اطسلاق 
خف الغبارة » ولا آلمیممنا ها فى حقه - لأن ذلك المعتاد انما حسسن 
فی المتلوق من حيث «يوعيد مقصور محصور سنوع » والله تعالی ما یشعسه 
شی* ولا يعارض أحتامه حكم » فالوا جب الوقف مع قوله * قل فلله الحجسة 


فرق نويات لك لی EEE‏ 


بد ہہ بیج na‏ 


33 صحیح سام بھرع النووی ج1 ۱ ص ۱۳۱ كاب الیر والضلة : 
(؟). عبدالعتيم السایلگوتی »حاشیته على شرح النسفية ج ٢‏ ص 15۰ ٠‏ 
رمع ١‏ الا نعام آية 4( ۰ 


(ع) ابراهيم آية 1۷ ۰ 


OT (۱)‏ ) 
ا ان ”الیک ما پچ ( والله يحكم لا محقّب لحكمه 


3 ( ۳ 
( ت والعرش المجيد فع_ال لمايريد ) ٠‏ 


(¥ 
( 


فالحاصل من ذاه القضية أنه لا ینبخی للمتل ان تقد م بین ید ا 


0 ال 
الشرع » فانه من التقدم بين يدى الله ورسوله »بل يكون ملبیا من ورا *وزا 


ويتضح لنا مماسیق و 
٣٣‏ و حکم الم بحسته بن*علی السک 
التى أد ركها الحقل » فأوجيرا عليه من جنس‌ما یوجبون على العياد ء ووضموا 
له شریعة فقاسوه بخلقہ فیما ینبفی أن يفعل وبا لا ينيغى أن یفعل ءنشیہوا 


الخالق بالمخلوق . 


ری تمايتضح لناأن الاشاعرة الذ ین لم ینزهوا الله تعالی عن فعل شسى* 
۱ بنا* منهم على نفی التحسين والتقبیح العقليين رأنه تعالى لا یسٹل عمايفعل 
لأنه المالك على الاطلاق نله التصرف كيف يشاء قد ا.غطأرا أيضا ء فان من 


الأفعال ما هو حسن فى نفسه » ومنها ما هو قبيح فى نفسه على ما تشہد به 


0 
1 


٦ i 5 5 8 0‏ 1 1 ۶ 22 سب 


(۱) سورة المائدة آية ١‏ . 

)۲( سورة الرعد آية (> ٠‏ : 
()) سورة البرئ آية ١١‏ ۰ 
(ع) الموافقات بج ٢‏ ص ۲۲۱ ۰ 


اف ركن فا الك با ترجه ا تة 


وفی هذا یقول أبن القیم : 


سيقت الآية لبيان أن ما سواه من الآلهة باطل » فليست الآية مسوقة لبيان 


0 


3 


آنه لا یفصل مھا وسیب فاية بل قلق نقیض ذ لك -لا بستل لکنال حکمشه 
وحمد ٥‏ » سو رو ہت والمصلحة » والصسسدح 


۰ ۱ 
الحكمة ا الو ة 0 وليس لقہرہ وسلطانه چو ۱ 


زج ) كما يتضح أنه ليس معنى وجوب ما أوجيه الله على نفسه أنه فاعل لے 
بالا يجاب 0 فان الله وجب ما ا نفسه بمحعض مشیئته واخ ختياره فلیس 


(9) مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمتعطلة -ابنالقيم ص ۲۳ ۰ ۲ ۰ 


٠‏ البركالتي 
اليا پاليا 
و gs‏ 
اتی وال !هل نم 

ل ہے ےر و ے2 

وٹوی علیر تا فصول 
التصل ارول تذ ہیا لام وأدلهم ومنافقهم 
التصلالماف ۽ م ھی اتید ب وأدلهم ومنا شم 


الفصل الما لک : مذهب تسلعبين 


الال وول 
امو سر 


کٹ سر 


: وناقشتہا‎ YS 
استد ل الا شاعرة على نفى الحسن وا لقبح العقلیین 077 لق‎ 
آلف تن ل‎ 


وغو مسلك شہور عول عليه ابن الخطیب وهو فع ل العيد غیسر 
اختيارى ل وان | كان كن لك فلا عو الین والقبح العقليان فى قمحا 4 ¢ 
لان ما ليس بفعل اشتیاری لا يكون حسنا ولا قبيحا عقلا بالا تفاق ء نالقائلون 
بالحسن والقیی المقلیین يعترفون بأنه انما يكون الفعل كذ لك اذ اكان 


اشتیا ریا وقد ثبت أنه : غير اشتیاری فلا يوصف بحسن ولا قبح ٠‏ 


أما بيان كونه فير اختيارى : 
فأدّنه ان لم یتمتن العبد من ترك الفعل فذاك هوالجير » وان تمن مسسن 
الفعل ومن الترك كان جاعزا ٠‏ وحینتل اما أن يتوقف وجوں الفعل منه علسى 


مرجن أولا . 


وان تو على مرج ناب e‏ من الحبد أومن فی ۾ فان کا 


زوا بلسل . 


کان الس من غير العید كان اضطران يا »لأن الا راد ة التسسى 
وجب عند با الفعل ليست من العيد ٤‏ واا ثبت أ سھ a‏ 


۱ ۱ 
وقد أ جيب عن من | الد ليل پبوجوه متعد د ۵ ده 
عن مسا : 
أنه يتضمن التسوية بين السعرکة ال الا ختیا رية 0 


بینہما وهذ! باطل لأنه مخالف لمايقضى به الواقع والحس والشرع » » فهسو 


بمنزلة الا ستد لال على الجمع بین النقيضين وعلى وجود المحال ٭ 


لوص الدليل الذ كو لن كدان تقال ضا يعار ی 
فعله ء لأن التقسيم المذ كور جار فى آنماله تعالى » ذلك يأن يقال اما 
آن رکون فعله تغالی لا زما آوجا تزا » فان كان لا زما كان ضروريا وان کان جا تزا 
-فان احتاج الى مرجح عاد التقسيم بألا تنتهى المرجحات الى مرج بو 
الفعل عند ه لا زما فيلزم التسلسل » أو تنتهى الى مرجح يكؤن الفعل لا زسا 


mec cc 


010 شن المواقف ج ۸ مه( - ۱۸۹ وشن المقاصد ج ۲ ص۹٤۱ ٠‏ 


عنده فيكون ضروريا . رالا فہواتفاقی نہذ! الد لیل یستلزم کون الربغير 


الغ ا ۽ 

انه لوصح هذا الدلیل لأدى ذ لك الى بطلان الحسن والقيسسح 
الشرعیین وذ لك لأن قعل البعید ضروری » آواتفاقی وا كان کذ لك فسان 
الا ہمت وت يقبحه لأنه لا .يرد ی فاك هن أن مهاسي 
متعلق الحسن والقبح ء ثم انه اذ ۱ كان المرجح من الله تعالي لم يلزم من 
ذلك أن کی القمل اضطراریا نان الله یسا القمل للجید یتو بفملسه 
۵ قال تمالی * ولکن الله حبب الیکم الایمان وزینه فى قلوكم وکزه الیک 


1 یں کچ 
بی اس 


سو عمله فرآه حسنا فان الله یضل من يشا ,۶ ۳ 


راعسا 1 
قولتم ان لم يتوقف على مرجح فہواتفاقی فان عنيتم بالمرجن مايش سر 


الفعل من‌آن يكون اختیاریا ويجعله اضطرا اريا فلا يلزم من نفى هذ! المرجح 


. ۷ سورة الحجرات آية‎ )١( 
. ٠١۸ ر) سورة الانعام آية‎ 


(+) سورة فاط رآية ۸ . 


كونه اتفاقيا لان هذا مرجح خاص ء ولا يلزم من نفی المرجح المعين نفسی 
٠‏ طلق المرجح » فا المانع من أن يتوقف على مرجح ولا يجعله اضطراءيا . 
وان عنيتم بالمرجح ما هو آعم من ذلمك لم يلزم من توقفه على المرجح الاعسم 


ا ۵ 2 
أن یثون غير اشتیاری لان المرجح هوالاختیار وان كان الله هوالذى جعله 


ایختارالفعل ويرجعه: وبا ترجح بالاختيار لم یمتنع كونه اختیاریا . 


اس مها بو 
ESRB‏ 


أنتم لا تعنون بالفعل الاتفاقی ما صد رعن فاعله بالا ختیار » ان 
باون أن تجملوا فعل الحبد غير اختيارى » ولا تعنون به ماليس لسسسه 
قاعل اذ یستعیل فمل بد ون فاعل فمله » وانما تعنون به أنه یجوزآنیحصل 
مله تارة يجوز أن لا يحصل وحصوله من غير سبب يقتضيه » نبينوا صحة هذا 
المحنی واو صحة صد ور الفعل عن العبد بد ون سيب به يرجن الفحسصسل 
على الترك » فانا نري فعل العبد دارا فقط بین أن يكون اشتیا رپالاشتياره 


د غل فيه وین أن یون اضطرارپا لا دخل له فيه . 
سات ی 


ین تسلم أن الفعل ان اکان اضطراریا لا یکون‌حسنا ولا قبیصا » 
ات اس قل انید بهذه المثابة » فان المد وان كان لا يشا" الا سنا 
يشاكه الله فان ذ لك لا يخرجه عن أن يكون مختارا بفعل فعله ياختياره» 


وما وجب بالاتتیار لا یکون اضطراریا فیکون اا ارتفا : 


فالفعل من أقعال الحباد الذی صح فيه د ليلكم وهو الفصسل 
الا ضطراری لا تنا زحکم فى أنه لا یگون حسنا ولا قبيحا » بل ننا زعكم فسی أن 


جسیم أقمال العباد اضطرارية فلا مد خل لا ختياره فى واحد منها. 


ومما تقد م يعلم ما فى قولكم يلزم أن لا یوصف بحسن ولا قبح علی 
الف هبين » فان المنازتین لكم انما یشهون من وصف الفعل بالحعسسن 
والقبح انا لم یکن م متعلق القدرة والا ختيار ». أما الذ ی پوس شتا فاد 


يقولون بامتناع وصفه بالحسن والقبح ٠‏ 


سا لی جا 4 


لو صن هذا الد ليل لزم بطلان الشرائع والتكاليف جملة لأنالتكليف 
۳ یکون بالافعال الاشتيا رية ان غمیل أن یکلف الموتعش ےت ہج 
اتو یتسعین له فا لت الاتعال اقطراية لم مس تفلسسق 
شش اھ فی تن ۲( 


( ۱ مفتا دار السماد ة - ابن القیم ج ٢‏ ص ه ۲ 7 ۲ ° 


الد لي عل الثاني ؛ 


لو كان قبح القبيح للذہاٹ أو لصفة لا زمة للذ لت لكان كلما ود 
القبیح وجد القبح ان ما هو مقتضى الذات أوثابت للذ ات لصفة لا ژد 5 
لہا لا یتخلف عنها » فكان يجب حيث يوجد القبین أن یوجد القبح وحیش 


یوجد الحسن أن یوجد الحسن واللازم باطل ٠‏ 


لأئنا نری القبيح قدیکون حسنا والحسن قد یکون قبیحا یتضح ذ لك 
فى الک ب فى بعش ال حیان ء وذ لك اذا ترتب عليه عصعة دم نبی امن خلال 
فلوأن انسانا کان يطارد نبیا:لیقتلہ فد خل النيى دار رجل أله المطارد 
این النبى ؟ فان أجابه وقال هوی الدار » وصدق کان ضدقه قبيحاء 
ان یراد ی الى قتل النبی وان کذ ب وقال ليس فى الذاز:ء أولا أعرف مكانفء 
١2و‏ هيدنا فنا رويك الى شیب اش سا ييل 


قبيحا ٠‏ ران الکذ ب قديوجد ویکون حسنا لا قبیحا . 


وكذ لك یسن الكذ ب بل يجب ان | گان فيه انجاء متوغد. بالقتتل 


اش میت 


عليه فاو کان فعل العبد حسنا لذ اته أوقبيحا لذ اته لكان حسنا فى 
جميح الا وقات وال زمان أو قبيحا كذ لك , ولا یشتلف الأمر فى ذ لك باختسلاف 
الاعتیارات مع أُنٹا نجد الفمل الواحد قد يكون حسنا فى وقت وقد يكون قبیحا 


7 ۱ 


. شرح المواقف ج ۸ ص ۱۸۹-۱۸۸ بتصرف‎ (١( 


وقد أجيب عن ن لك و 
ان ال ب لا یحسن نعلا عن وجوه یل لا یکون الا قبیحا فی کل صوره » 
وم الذ ی يعسن فالتعريض والتورية » ومن ثمت قیل ان فی المعارپسشض 
لمند وحة عن الف ب » والكذ ب غير متعین لرد الظالم عن ظلمه ۾ وان | لسسم 


يكن متمینا فان الا تیان به یکون قبیحا لا حسنا . 


وانما قلنا ان الک ب غير متمین لذ لك اذ یمکن أن يأتىبالكسلام 
. غير قاصد الا .غبار أويعرضعلى ما قلنا » فان قیل قد يضيق الساعل علیسه 


الاخبار ما حصلت الثقة فى كلام خبرى أنه خبر . 


ايه ۶ ۱ 0 ۳ ۲ ۲ 
قلنا ء الق ب لا يكون الا قبيحا لذ اته »وان القبح ان | تخلف صن 
التذ ب لفوات شرط أوقيام مانع يقتضى مصلحة را جحة لایشرجه ذ لك عن كونه 
۳ ۹ 5 8 ۳ 
قبیسا لذ اته وضو كونه منشا مفسد ‏ » فتخلف مقتضاه لوجود سيب او قیام 


مانع لا یترجه عن ثونه قبیحا لذ اته بهذا المعنی يضح هذا : - 


أن الله حرم الميتة والدم ولحم الخنزیر لأن فی تناو هذه الا میسا* 
مفسد 3 اشثة من ف وات هذه المحرمات ۶ ات ای نان تخلسف 
التعريم عنہا فی هذه الحالة لا یوجب أن تكون ذ اتا غير مقتضية للفسد ة 
التی حرمت لاجلها ء وشل ما ذ کر تخلف الا نتفاع بالد وا* فى وقت تزایسسد 


العلة لا یرجه عن گونه 0 ھی ۶ یُ۷ً ۹۰۶" او 


مسلم اختلافه بحسب الاحوال لا يخرجه عن كونه قبيحا فى ناته » ولیه فان 
كون الفعل حسنا أوقبيحا لذاته ليس معناه أن يقوم بحقيقة لا ينفك عنہا 
بد ون شرط وانما المعنى بکونه حسنا لذ اته أو قبسيحا لذ اته أو لصفتها نه فى 
نفسه منشا للمصلسعة وا لمفسد ة 7 وان تخلف مقتضاه لوجود با 
ثم ان ن | الد لیل لا يرك على الجبائية نی تولہم ان الحسن والقیح 
یرجعان الى وجو واعتبارات » ان يكون الکذ ب حینگذ قبيحا باعتبارتعلقه 
۲ 
وهناك سالك ضعيفة أورد ها الأشاعرة على نفى الحسن والقیست 


0 وی 1 7 
العقليين و ساس بك نرها والرد عليها . 


. 
من هذه الادلسةه: 


سڪ 


(ج) مفتاح دارالسعادة ج ۲ ص۸٢‏ - ۲۹ - ۲۷ بتصرف ۰ 


الذليعيسلالتالتحهمث:: 


لوتان الحسنِ والقبح ذاتيين ۱ لزم اجتماع المتنافيين سس 
والقبح فى شى* واحد ء ویان ن لك أنه اذ! قال أحد - لأكذ ين غد! م وحضر 
الند وصدق فيما a‏ : فالكذ ب فی هذ ه الحالة اما 
کس لذ بكرن یبا لڈاتت اما قبيح فيكون ترك القبيح حسنا ا 
يستلنم كل به فیما طق به أس وستلز, القبيح قبيح » فيلزم من هذا أن یگون 
الترك حسنا لانه ترك ا الى هو قبيح وقبیحا لا ستلزامه عدم الصدق 


فيماقاله مس » ایکون الترك حسنا وقبیحا معا جنوال . 


0 هذا 7 
بأنا لا سلم أن مستلزم القبيح قبيح » لأننا قد نجد أحيانا الفعل حسنا 
لذاته وستلزبا اقبي » فيكون الفعل باعتبار ناته حسنا واعتبار ما استلزد 
قب عا مثاذ الکلام الوا حد ان طابق المخبر عنه يكون حسنا ء ومن حیسث 
استلزامه للقبين الذ ی هو الكذ ب فيما قاله أمس يكون قبيحا . 


فہذ ا الدليل لا يصلح أن يكون ردا على الجبائية الذ ین يرجعسون 


. الحسن والقبح الحقليين لوجوه واعتبارات . 


. وقد يجاب بالتزام قبح كلام هذا العالف فىالفد مطلقا ان تلامه فى 
الخد ان كان کان با كان قبیحا لذاته وان كا ن صاد قا قبح لاستلزامه للقبيسح 


5 ۰ (۱) 
.وهو الكذب فیماقاله اُس » وتال الحسن انما يحسن اذا لم يستلزم القبين ۰ 


( () شن المواتف جام ص٩۱۸‏ ۱۰ بتصرثا . 
وانظر أيضا اشارات المرام من عبارات الا طم ص ۸۱ 


وتضعيف هذا الدليل يناقلنا اذ كان هذ ا الدليل فى مجابهسة 


ان خاصل الردعلى هذ! الد ليل أنالکلام يقبح باعتبار محسسن 
باعتبار ل فلیدن فى هف ! رد على الجبائية القا ئلین پارجاع الحسن وا لقيسسم 


الى وجوه واعتبارات . 


مم القیم یمد ؟ ن‌ساق هذا الدلیل مبینا فيه آنه پلسزم أن 
یبصع فى الثلام الوا حد النقیضان ان یجتمع فى کار مه فى الشد ان ١‏ كان 


كذ با القبح لكونه کڈ با والحسن لكونه مستلزما للصد ق نیما قاله أمس . 


جیا عن هذا الد ليل بقوله 5 

ر جوابه أنه متى يجتمع ألنقي ضان 1ذ١‏ كان الحسن والقبح باعتبار وا سد 
من جہة واحد 3 آواذ | كانا باعتبارین من جهتین أرأعم من ذلك »فسان 
عنيتم الأول فسلم ولكن لا نسلم الملازية » فانه لا یلزم من اجتباح الحسسن 
بالقبح فى الصورة الث كورة أن يكون لجهة واحد ة واعتبار واحد ه فان اجتماع 
الحسن والقبن نیما باعتبارين مختلفين من جہتین متباينتين وهذا لیسس 
ستدما فانه اذ | گان کذ با کان قبیحا بالنظر الى ذاته وحسنا بالنظر السی 

تضمنه صد ق الخبر الا ول ونظیرہ أن ۹ ۽ والله لأشرين الغمر غدا أو والله 


ل سرقن هذ ١‏ الثوب فد ا وشحوه » 


وان عنيتم الثانى فهو حق ولكن لا نسلم انتفاء اللازم ٤‏ وان عنيتسم 


الكالث منمنا الملازمة أيضا على التقدير الأول وانتفا* اللازم على التقد یسم 
للق 


وقد ين أن هذا جواب يشل ما أجاب به صاحب المواقف ون 

ارجاعه الحسن والقین لاعتبارات فى هذ االجواب ليس معناه ان الف ب لیس 

قبيعا لذاته بل هو قبین لذاته » نانه اد | کف ب غد! فكذ به قبيح لذ اتسه 
0 

ان هو منشا مفسك ة ع وان تخلف مقتضاه باعتبار استلزامه الصد ق فيما قالسه 


£ 
تست ام ٠‏ 


وان | کان قبیحا باعتبار ذ اته لم یخرجه حسنه بالاعتیار الآخر عن 


5 گی 


ثم ما هو جواب الأشاعرة فيمن حلف لیشہن الخمرغد! ء فان جا" 
يكون حسنا شرعا » وان | فيجتمع فيه الحسن والقبع الشرعيان . فما سو 


جايكم عن هذا هو جواب عن الد ليل المذ كور . 


ززع ابن القيم ۔مفتاح دارالسعاه ة ج ٢‏ ص ۴۷ : 


الال اكا 


من قال زيد فى الدار وزید لم یکن موجود | فیہا -فپذ ا القول قبین 
وقبحه -اما أن يكون لذ اته فقط واما مع‌عدم وجود زيد فى الداران لا قائل 
بقسم ثالث» والقسمان باطلان » أما الأول فلاستلزامه قبحه وان كان زیسد 


فى الدار » وأما الثانى فلانه يستلزم کون العدم جز علة الوجود ٠.‏ 


ويجاب عن ذ لك و ۱ 


5 بی ص 0 ۰ ۰ 
بأنه قد يكون قبح هذا الکلام مشروطا بعد م وجود زید نی‌الد ار » والشرط 


۱ مر‎ ٠ 
. لا يمتنع أن يكّون عد میا‎ 


لو کان قبح الكلاء الكان ب ن!تیا معللا بكونه كذيا » فان تام القیح 
يكل حرف من حرف الكلام لزم أن يكون كل حرف خبرا ء لأن قبح الکسلام 
الكاذب معلل بكونه کڈ با والذى یوصف بالكذب انم هوالخير »وان تام 
القبح مجن الحروف . فالمجموع لا وجوں له اذ الخرف على التقضی 
فوجود العف اللاحق شروط بعدم الحرف السایق كليم » وان | كان المجموع 
لا وبود له فلا یوصف بالقبح » لأن القبح صفة ثبوتية يقتضى ثبوتها لشى* 


وجود ذلك الشئ* . 


والجواءب عن هذا : - 
أنه لا یلزم من کون القبح ستند ا الی ذ ات الشی* أن يكون صفة ثبوتية 
& م ۲ 4 ۰ 
أى آمرا موجودا فی التارع لجواز ان تقتضى ن ات الشى* اتصافه بصفسة 


۔اعتیاریة لا تنفك عنه . أويقال فى الجواب + - 


پالقبی فذ لك لگونه جز* خبر كاذب . 
5 55 1 2 8 ۱ ۱ ۱ 
ثم ألستم تصفون الكلام الخبرى بكونه كذ یا مع أن المجموع لا وجوں له 
نما ہو جوابكم عن هذ! فهو جواب عن قيام القبح به . 


وأما الآمدى فقال ۽ لو کان الغبر الكاذ ب قبیحا عقلا فمقتضى قبسه 


لا يخلواما أن يكون صفة لمجموع حره و لاحاد ها والأول باطل » لأنالمعد و 


وهوما لا وبود له لا یتصف بصفة مقتضية لأمر ثبوتی » المقتضی ان اكان 


کس 4 ۰ ۶ 9 ېه 7 
ثبوتيا يلزم أن يكون مقتضاه ثبوتيا ء والثبوتی لا يكون صفة للعد م وهو مجموع 


۰ وہہ وب‎ ١ 


رالثانی باطل أيضا لآن مقتضى القبح فى الخبر الكاذ ب انما هسو 
الكذ ب وقيامه يكل حرف مسال رالا لأصبح كل حرف خبرا وهو ستحيل ٠‏ 
فالترں ید على كلام الآمد ی فى مقتضی القیع لا فى الک بعلى ما رایخنتتاه 
a‏ ۲۱ ۱ 
گی سور لد لين اولا ۰ ۲ 
*قلنا جو“ أى القين ” من صفاته النفسية ”لا من صفاته الممٹوسسسۃ ” 
فلا یستد فى صفة ” يدون هو معلاد يها” كما هو مذ هب بحضهم" القائلیسن 
گی 5 (YD,‏ 
بأن حسن الأفمال قبحها لذ واتہا لا لصفات حقيقية قائمة بها" . 
۰ 5 وی ۰ .وه 8 یھ 5 e.‏ 
: پعحسیی أن مکتشی القبح لا یلزم ان يكون صفة موجود ة 6 فذ ات القبيح 
ھی التی اقتضت قبحه ء فالقبی صفة نفسية للقبیح فلا یختاج الى عة 


۳ 
ْ۰ لجا 7 
یو r‏ هس ۰ 


١‏ م سس م س 


(و) السعرجاتى ۔شن الماقف ج ۸ ص۱۹۰ - 111 ۰ 


( ۲( المصد ر السایق ص ۱4 ۰ 


- 1۷۳ ۔ 


مسجم mer‏ جوم 


ا 
لوكان القبح ذاتيا لزم أن يكون حاصلا قبل الفعل » لگن حصولسه 


قبل الفعل ياطل ٠‏ 


وید ل على . هف ا اللزم أنه لا يجوز فعل القبيح من الفاعل » ان 
القبيج ینپی عن فحله » رأما بطلان حصول القبح قبل الفعل فلانه یلزم عليه 


قيام الصفة السعقيقية وهی القبح بالمعد وم ٠‏ 


وقد يقال فى تقرير هذا الد ليل ء لوكان القبح ن اتيا لزم تقد م 
المعلول على علته ( ذات الفعل أوصفته ) لأن قبح الفعل حاصل قبلسه 
بد لیل أنه لا يصع فمل القبیح من الفاعل وعلته اما ذ ات الفمل اوخاششة 


ولیس شی * منہما حاصلا قبله ٠‏ 


والجواب : أنا لا نسلم أن القبح على التقریر الأول أوعلتيه على 
التقرير الخانى حاصل قبل الفعل » بل العقل يحكم باتصان الفعل بالقیسن 


أو سصول مقتضی القبح اذا وجد الفعل ء وهذا الحكم هوالمائع من الفعل ٠‏ 


على أن للمعتزلة القائلین اك الذ وات ثابتة فى الأزل أ يقوا و 


کے 8 1 (د) 
نات القبي: ثابتة قبل الفعل متصفة بالقبح الذ ی هو صفة ثبوتية . 


aye rne narman ہے شب‎  بزؤو‎ ۷ 


یتست الا شی 


أما الد ليل الذ ی اعتمد عليه الامدی فی نفی الحسن والقبن العقليين 
سوق وب ۱ 

أن قبع القمل لیس نفس الفعل ولا جز* منه ء ان يعقل الفحل بد ون 
أن یمقل قبحه . وحینل يكون أمرا زائد! على ذاته ويكون أمرا ثيوتيا لانسه 
نقیش اللا قبيح القائم بالمعد وم ولو کان أمرا ثبوتیا زائد! على ذاته لتم 
قيام ۱ لمحنی الذ ى هو القبح ہا لمعنى الذ ی هوا : لفمل وهو محال لان المرش 


الوجودی لا ہقن بالحرض ۰ 


وعبات سين رہ 
بأن کل السقان* متفقون على أن المحانی توصف بصفاتها فيقال مثلا ء علسسم 
شروری وم تسبى ء وحركة سريعة وأخرى بطيخة ء قوصف المعانی بصناتهسا 
ليس ممتنها » ومن وصف الممانی يصفاتها أن ترصف بالشدة والضعف عفيقال 


هم شد ید وحب شديد والم شديد . 


. وأما قوله يلزم ضه أن يقم المعنی بالمعنى فمجانب للصراب والحقيقة 
نون السسن أمرا زاش أ على ذات الشی* لا یلزم منه قيام المعنى بالمعنسسى 
بل يكون الاد زم ساس بمعنی » فواحد من المحنیین يقوم بالثا نسسى 
تبعا لقيام الثانى بالمحل » يقس الثانى بالجوهر الذى هوالمحل فيصيسح 


كلا المعنيين قائما بالمعل فأحد هما تابع للاشر فى القيام بالمحل ۰ 


نما تام الحرض بالعرض بل العرضان قاما بالجوهر . فالصوت وشجاه 
وفلظہ ود قته وسسنه وقبحه أمور قائمة بالذ ات التی صد ر منہا الصوت »ثالمحال 
قيام المعنی بالمعنی بد ون حامل لهما يتعلقان به » فان | ما كان هناك حامل 
ا اسه تعر تداق ال سا ,شومر اه ورا امون 


مت | بمستسعيل ۰ 


وأيضا هذا الدلیل لو كان صحیحا لأدى أن لا یوصف الفمل بالحسن 
والقین شرعا وذ لك لاہ يقود الى أن يقم المعنى بالمعنی ۾ ولا انفئاك مسن 
هذا الا بالتزام 7 الحسن والقبح مین ھا مین ولا سبیل الی کرت 
عد ميين ون لك لان الثواب والحقاب والعد ج والذ م مترتب عليهما كما يترتسسب 
الال تنه رای کی و13 ا ا ا 
کے لا يترتب عليه شى * من الثواب أو العقاب » فالحسن والقبی وجودیان 
ثابتان لأفعال ليس واحد منهما عد ما محضا » فحسن الفعل وقيحه شرا 
ممناہ أنه على صفة اقتضت أن يكون محيها للرب تعالى وتملقا للثوابوالعقاب 
وشله القبين - لگن محبة الرب له وأمره يه كساه أمرا وجوديا زاده حسنا السی 
بحسنه » فكون ذ لك قله عد ما محضا فی غایة البطلان 0 

ريشا لا نسلم أن نقيض العد می يجب أن يكون وجودیا وارتفساع 


النقيشين انما يستحيل فى الصدق د ون الوجود ٠‏ 


aran agen‏ حب e‏ سند 1 تا aA‏ سس جع E‏ شش شس جج جح 


(:) مفتاح دارالسعادة ج ٢‏ ص ؟ - ۲۷ س۸٢‏ بتصرف يسير ۰ 


9۰ 0 ۰ ۷ 5 ۹ 
ثم ان الحد وت نقيض اللا حد وث القائم بالمعد وم فيلزم ان يفون 
الحد وت آمرا وجوديا » رانا گان وجوديا لزم منه قيام المعنى پالمعنسی 
ان يقال هذا فحل سد ث بعد أن لم يكن نما سو ج ابم عن هذا فهو 


جوا مہا لیا ۰ 


الكل اكان 


لو حسن الفعل آو قبح عقلا لزم تعذ یب تارك الوا جب ومرتكب 
الحرام سوا* ورد الشرع أم لا » و لك لان قبح الفعل عقلا یقتضی تسیسے 
عند ثم عقلا ء وأن حسته يقتضى وجوه عقلا كذ لك » فيستحق العبد الحذ اب 
عند کم ان | نكل ا الوا کب وك 70 زعت هقف 
ٹس القرآن الذى يدل على أن الله لا يعذب الا بعد ارسال الرسل وانسزال 
البو ول ایا یقاس سڈ "سال 
( ولوا أن تصیبہم مصيبة ہما قد مت أيد يهم فيقولوا ہنا لوا أرسلت الينا 
ماس ا گرا و ینہ جانا امم الین من سد فا 


4 اع ۲ 
لولا آوتی مثل ما آوتی موس "۰ 


والله انما أقام الحجة على عباده بارسال الرسل اليهم ( رسلا 

7 (۳) 
مبشرين ومنذ رين لكلا يكون للناس‌علی الله حجة بعد الرسل ) فالحجسسة 
تقوم على العباد بعد مجی* رسل الله ءآما قبل ذ لك فلا حجة » والتالسی 


لا عذاب ولا مواشذ ة على الافعال » 


فان ١‏ آثبت القائلون بالتحسین والتقبیح العقليين الحذ اب قبل 


۵:8 _ -. .سس تی شش سج شس جح 


( 1 سورة الاسرا* آية ه ۱ ۰ 
(؟) سورة القصصآية 4۷ ٠‏ 


(«) سورة النساء آیة ۱۵ ۰ 


© YA - 


5 5 5 5 1 
ارسال الرسل أدى ذ لك الى الوقن فى التناقض وممارضة المقل قر 


وأجاب المعتزلة على ن لك :: - 


على فمل القبين وترك الحسن حتى ولولم يرد شرع بذ لك ۰ 


ويقولون لا يلزم من استحقاق العقاب وقوعه ون لك لجواز العفو عنسه » 
خوے سح a‏ اکر ون ساس 

الال وت 
أن العبد ستحق للمقاب يفعل القبيح ولو لم يرد شرع لکن لا يجب عثابه 
بل يجوز العفو عنه ان ۱ لم يرد شرع ۾ ان لا عيد قبل البعكة » فلا یقبسح 
العفولأنه لا یستلزم کف با فی الخبر بل غايته ترك حق لله تعالی قد وجسب 

۱ 1 
ا 

ومن هنا يعلم الفرق بين جواز العفو قبل ورد الشرع وین عم 
جوازه بهد وريه »فالا ول لا يترتب عليه خلف فى الوید ان لا ايعاد بخلاف 


الِثاںنى-سسسی 2۱ 


ومن السعرف عند المعتزلة أنهم يرون أن المراد بالرسول المذ تور 


ميدس م 


(() التفتازانی -شرح المقاصد ج ۲ ص ١ )٩‏ ويفتاح دار السعادة 


ج ۲ من ۳۹ ۰ 


( ۲ مفتاح دارالسعاد ۶ ج ۲ ص ۳ سا و ° 


فى الآية الحتل - فاته عند هم رسول باطن ينبه المر* الى الواجب . 
والؤمخشری يرى أن التعذ يب قبلا لبعثة تآباه الحكنة فلابف من البعسة 
ايقاظا من رقد ة الخفلة » فالعبد فى رأيه لا يستحق العقاب قبل ارسسال 


الرسول لفخلته وعدم مايحصل به تنبيهه للنظر فى أدلة العقل . 


يقول فى تفسير ” وبا كنا معذبين حتى نبعث رسلا ) وما صمح 
مناصحة تدعو اليها الحکة أن نعذب قوبا الا بعد أن ( نبعث ) الیہم 
دسا ا اط . فان قلت. الغ ا ال مل ال 
اک تل التى بها يعرف الله وقد أغفلوا النظر وهم متمگنسون 
قم التی لا سل 31 E‏ بیش زیت 
الايمان » قلت : بحثة الرسل من جملة التنبيه على النظر والايقاظ من رقد 6 
الخفلة لعلا يقولوا كنا افلين + فلولا بعث الينا رسوا ينبهنا على النظسر 


فى أدلة المقلء ‏ 17) 


7 كيف يقال المراد بالرسول هوالحقل فى الآیات المذ كورة مع أن الكفار عند ما 


یقولون ( لولا أرسلت الينا رسولا فنتبع آياتك ) ما عنوا بذ لك الحقل ان لم 


( و) الكشاف ۔الزسنشری ج ۲ ص ٠ ٤٥٤‏ 


عقول عند مقا لتهم هذاه وائما عتوا بالرسول دن با ابر الله ود ينسه » 


ٹم لما چا*ھم الرسول بالقرآن طليوا منه كثابا مثل کتاب موس . 


رأ جاب السلف بأن سیب العذ اب قبل البعثة قائم وانتفاٴ الس يب 


لبعد م وجود شرط العذاب وعوارسال الرسول اقامة للحجة وقطعا للحك ر“ 


يقول الحافظ بن كثير رحمه الله عند تسیر قوله تعالى ( وبا گنسا, 
میس E e‏ طاله حمالی: ۶ باه لا یناہ اجتا 
الا خت قیام ال طب بارسال الرسول اليه » كما قال تعالى ( كلما آلتی 
فیها قو سألهم سہ آل بانع نذیر » قالطا بلی قد ال نذیر نک ا 
5 ءان أنه لا TET‏ افلس 
( وسيق الذ ین قروا الى کت ئا حتى اذ | جاءوها فتحت أبوابها » و قال 
لهم خزنتہا : ألم يأتكم رسل منكم يتلون عليكم آيات ربكم وهنذ رونگم لقا * يومكم 
مذ ۱ ؟ قالوا : بلى ولٹن حقت كلمة المذ اب على الكافرين ) وتال تعالی 
( وهم یصطرخون فيها : ربنا أخرجنا نعمل صالحا غير الذى كنا تل ٤‏ 
أولم نعمركم ما یتذ ثر فيه من تذ كر وجاءكم النذ ير؟ فذ وقوا نما للظالمين من 


7 ۱ 1 ۱ ۳ ١ 
یز الى خير ن لك من الآيات الد الة على آن الله تعالى لا يد خل احد!‎ 


CEN 2 ۰‏ 
التار الا بعد ارسال الرسول اليه” . 


روم سورة الملك آية : ۸ » ٩‏ 

رھ حو یر اوت 

(۳) سورة فاطر آية : ۲۷ ۰ 

و تفسیر القرآن الكريم -الحافظ ابن کثیر ج ه ص ه ۰ 


وقول ابن اثقیم ما خاطله : فالحسن رالقبح يد ركان بالحقل » فير 


أن الحذاب لا يقع الا بعد ارال الرسل 0 وکون سيب الحقاب قا تما قبل 


البعثة لا یوجب الهذ اب اف لا یلزم من وجود سیب العف اب 03 


اللهنقد نصب لذا السبب شرطا وهو بحفة الرسل ء قانتفا* التعذ یسب 


۱ 5 
ون اسع اس ور سے" 


(۱). مفتاج 


ع دار السعادة ج ٢‏ ص ۲۹ 2 


5م( - 


الد ليل التاسع: 


لو حسن الفمل أوقيح لذاته ۾ أو لصفاتة ء وجهاته لم يكن البارى 


. مختارا فى الحم » واللازم وهو كونه غير مختار فيه باطل بالا جماع . 


وجه اللنسزيم : 
أن الفعل اذ اگان حسنا لمان كر لكان كونه مناط المد ح عا جلا والف م جلا 
آمرا يمن اد راکہ بالمتل » وكون حك المقل حينظ هوالسقول» فلسو 
الشا رع بشلا ما هو المعقول لكان هذ! الحكم تبیحا ۹ یتعیسن 
الحکم يما هو معقول بحيث لا .يتأت منه أن لا یحلم يغيره: » وفى هذا نفی 


للاختيار . 


واعترض على متا الد ليل _بأن الحكم بخلاف ما هو معقول آمر مقد ور 
فى نفسه ۾ ولتن السحكمة اقتضت أن لا يحكم بخلاف ما هو معقول ۾ وان ا کان 
الحكم بخلاف ما هو معقول يصرف عنه الحكمة فہذ ١‏ لاينفى الا ختيار ۾ ان 


. باختياره یحکم بماتقتضيه الحكمة . 


89 7 ۳ 9 0 ر 0 ١‏ لم سك 
0 واعترض ایضابان الحكم عند الا شاعرة قديم ان هو دادم الله تعالسى » 


وكلامه قديم ء وان | كان الحكم قديما فالقديم باق مستمر فلز يكون مسنتسارا 


قيه ان لا يتمكن من عادفه: ۸ 


7 ۔انظر شین المقاصد ج ۲ ص إ٥[‏ ۰ 


. ویقور ابن القيم هذا الدليل بقوله : 


سکن الحکم بالموج على علاف تیال تیزم ايه خر فلا اختيار ۰ 


وتقرير هذ ! الاستد لال ببيان الملازنة المذ كورة ألا ميان انتفسا؟ 
اللازم ثانيا + ۱ 

* آما انتفاء الاذزم الذى هو كونه تعالى غير مختار فأمر متفق عليه من المسلمين 
فالسلمون جمیجا على أنه تعالى فاعل بالاختيا رلا موجب بالذ ات ءالا لزع 


9و 0 1 
الا پوجد حادث اصلا ا 


اا المقام الا یی وعرييات تک انال لون اذ ا 
أو لضفته لكان را ججا علق القبیع فى كونه متعلقا: تی ارات افونت" 
لذاته أولضفته لكان راجحا على الحسن فى كونه متعلقا للتجريم أو الكرا هة 
فحیئظ اما أ ن یتملق السکم بالراجح المقتضی له أ و المرجوح المقتضی لضد ه 
والثانى باطل تطعا لاستلزامه ترجيح البرجوح وهوباطل بصن الحقل , 
ققمین الا ول ضرورة نان ! کان,تعلق الحكم بالران لا زا ضرورة لم يكن 


ثم يرن این ن القیم على من !الیل یی 
” فتأمل هذه الشبه ما آفسد ها وأبین بطلاتها » والعجب ممن برض لنفسبە 
آن يحتح بطلمها وحسپنث تاد جوا مضمونہا أن ى الله تعالى لم بیش ساس 


له وتمظیمه وشکره وح السجد للصنم وتعظيصه لحسن هذا قح 7ی 


مع استوا تهما تفريقا بين المتمائلین » فأى برهان أوضح من هذا على فساد 


7 0 


الا نينت 
أن يقال هذا یوجب أن تكون افعاله نو وس پشیر مرج 


بالمرجح لازم ٠‏ 


6 


فان قيل لا یلق الا ضطرار وتيك الاختيار رلأن المرجع. هو الارادة 

والاختيار » قيل فلا تنعتم بهذ | الجواب ما ولتم اذ اکان اعتياره 

تحالی متعلقا بالفعل لما فيه من المصلحة الد اعية الى فعله وشرعه وتحریمه 
لما فيه من المفسد 3 الد اعية ان تحریمه والمنع مه نک ن‌الحتم بالراجح سی 
5 ن متعلقا باشتياره تمالی و راد ته ناته الحکیم فى خلقه امیر 
. ناذا طلم قى القمل مصلسة راجحة شرعیة وأحبه شرعه ووضحه » رانا عم فيه 
.مفسداة را نحة كرهه وأبخضه وحرمه وم | فی شرع > وک لك فى خلقہ لم يمل 
۱ شيكا الا کا ر ضا من المضلحة والعكمة التى 
فمله لأجلها لا ینای 202 لا يتملق ال الا لیا قيه من اللَة 
والحكية 5 ذلك ترق لمأ فيه.من خلاف حكنت , با 
پالراجی أن لا یکین الحم اختياريا فان ن المختار الذى هو أحكم الحا مير 

رت ی قم شید ارت ۱ 


الثالش بثك ۽ 


ان قوله ان | لزي تملق الحكم بالراجح لم یکن مشت | تلبیس » ناته انس 
53000 باختیارہ وراد ته واختیا ره و راد ته اقتضت تعلقه بالرا جسم 
على وجه اللزم » قكيف لا يكون مختارا واختیارہ و رت ی 


الاي ی و 
ان تعلق احكنة تمالی بالقعل المأمور یہ أوالمنهى عنه اما أن یکین جائز 
الوجود والحدم أو راجن الوجود آوراجح المدم ۰ فان 5 ن جائز الطرفین 
لم یترجن أحد هما الا بمرجح وان .كان راجحا فالتعلق و لا سس 
یمتنع ثبوته مع السا واة وبع الموجوحية -أما الا ول - فلاس تلزامه الترجیسنج 
بلا مرج » بأما e‏ فلاستلزامه ترجیح المرجوح وموباطل بصريح الحقل 
فلا یثبت الا الس التام » وحینثذ لم ار ٠‏ وما تجيبون به 


عن الالزام المذكور هو جوایک بنفینه عن شیچتهم التی استد للتم بها 


اليامسسسسیشسشنٰ بس 
۰ من وه 5 ۳ 4۳ ١‏ 75 کے 
أن جلف ۵ الشيمة الفاسد ة مستلزمذ لا حد الا مرين ولا بد اما التوجيح ياذ مره 


راما أن لا يكون الباری تعالى مختارا كما قررتم وكلاهماباطل ۰ 


۰ پت“ : 
انها تقتضى أن لا يكون فی الوجوں قاد ر مختار الا من يرجح احد المتسا وین 


ہد f‏ 26 : 
8 ۳ 0 5 ان نت : م 


وهف | من أبطل الباطل پل القاد ر المختار لا يرجح أحد مقد وريه على الاغر 


5 ۱ رج ) ۱ ۲ 
الا بمزجن وهو محلم بالضرورة " . 


رز) مفتاح ذارالسمادة ابن القیم ج ٢‏ ص۸٣‏ - ۴۲۹ ۰ 


الدليل الماش ر ع 
حسن الفضائل وتبح الرذ ائل لا ينكره عاقل ء ولکن اثباته اما بالشر را 
ا 
)١(‏ 
ونذ كر طخیصا لما قاله حجة الا سلام الخزالی فى ذلك :۔ 
باقر اق ی اسع ا زهان لیخت الیل رادا ران الین 
موافقة الشرش أو منافرته » فلا معنى للحسن الا الذى يوافق غرش صاجيه » ولا 


معنی للقيج الا الذى يخالقه- . 


وان الحسن والقیح أمران اضافيان يخظفان بحسب الا شخاس کقتل انسان 
فاته حسن بالنسية الى اعد ائه وقبيح .بالنسبة الى أصد قائه نت اوت وہ 
فرب فصل يوافق. الشخس من وجه ويخالفه من وجه » فيكون حسنا من الوجه الذ ی 

وافقہ فيه وقبيحا من الوجه الذ ی نغالفه فيه » فالذ ی لا پتد ين بد ين مثلایستحسن 
الزنا بزوجة الغير ویحد ذلك حسنا بينما يستقبح فمل هذا الأمر بالنسبسة 

. لزوجه » وكذلك الشأن. فى الطباع فا ما یمشق اللون الا سر وشپا سينا 


. یستقیح المشرب. بالحمرة ومک ۱ . 


واذ! کان الحسن والقبح آمرین اضافيين فهما یخظغان عن صفات الف وات 
الثابتة التى لاتتشیر بالاضافة -لذا جاز آن یکون الشی * حسنا فی حق زیسد 
قبيحا فى حق عمرو » ولكن لا يجوز أن یکین الشى * آبیش فى حق زيد أسود فى 


"00 رذع تون لمن وى امون‎ ٤ 


(() هو محمدين محد بن محمد. اپوحامد الغزالی ولد سنة خمسین وآرپصمائة 

وتفقه على :امام الحرمين وبر علوم كثيرة وله مصنفات:منتشرة فی فنسسون 

متمد د ة فكان من آذ كياء الحالم فى کل ما يتكلم فيه ۰فحضر عند ه روٴوس 

ی العلماء قال اين الجوزی : وكتبوا کلامه فى مصنقاتهم ثم انه خرج سن 
الد نيا بالطية وأقبل على الحباں ة واعمال الا خرة . وتوفی سنة خمس وخمسمائة 

البداية والنباية ۲ ( ۲ ۱۷ و الفتح المبین نی طبقات الا صوليين ج٢‏ عر ٠‏ 


ران أ تان الحسن والقبح راجعين الى ملاءمة الضرش ومنافرته لم 
یکن ثبوت الحسن فیما نافر الفرض الا بالشرع كما لا يكون اثبات قبن ما لا *م 
الغرش با لتسية لیعش الأ شخاص الا بالشرع أيضا . 


ثم يبين الخزالى منشاً الخطأ فى ارجاع السسن,والقیح الى ف وات 
الأفعال آوصفاتها بأن متاك لا فلظات بقع نينا الوق 
از یه ا ٠‏ 1 

قد يطلق الانسان اسم القبیح على أى شی* یضالف فرضه » وان 
كان هذ ! الشى* یوافن ثرش‌فیره من حیت أنه لا يلتفت الى قرش الفیسرء 
فان کان محجبا بنفسه ونا ظ1 لرا لغيره نظرة استہزا * واستحقار فيقضى علسی 
۶7- ۶ءء 8“ » فلك لمخالفته لغرضہ : » فقد أصاب فى السعتسم 
الین »وان حکه باه قح نات نی اضافة القيح الى ات الصی" 


٠‏ تسا الا فى تعسیم الحکم بحسن الفمل أوقيحه راںہ۔ساع 
الین او القبيح ع الى ن ات الفمل عدم الالتفات الى لیر وا لارا لى 
كن الشف اتا شرف هوأومخالفا له » وعدم الالتفات الى أن الفحسل 


ر۱) 
قد یسن فى رقت وقبن فى وقت آخر 


وی رر سوت اجه مہ ۰ے سبع ا 


(1) الا قتصاد فى الاعتقاد ص +۷ 


ان ما هو مخالف للأغراض فى جميع الأحوال الا فى حالة ناد رة قد 
EE SS‏ 
مثاذ على الک ب بأنه قبي النناته مطلقا » و لك لغفلته عن الگذ ب السذى 
یستفا د منه عصمة د م لوي ای 4 رفاک N‏ لٹا وا ستمر عليه مد ة 
وتكررذ لك على سمعه ولسانه انغرس فى نفسه استقباحه » فحکم أنه قبیسن 
لذ اته فتضمون هذا الكلام » أته لو كان الكذ ب قبیحا لن اته لما تغلف عنسه 
القبح | گنه یتخلف عنه القی انا تضمن عصمة دم نبى ان فى هذه السالمة. 
a‏ يكون الد ب قبیحا وهی حالة ناد رة لا عاو عر ایال 
فيقضى العقل بقبح الق ب مطلقا » ويغفل عن هذه الحالة الناد رة وسی 
تنافى حكمه بقبعه مطلقا ثم يغفل عن هذه الحالة ونشأ عند ن لك اعتقاد 


قبعه لف اته محللقا ۱1 


الغلطلة الال 5 


سبق الوهم الى الحكس ء فان الشی * قد يكون مقرونا بشی* داثماء: 
نالاخس أبد! يكون مترونا بالاعم ء ومع هذا قد يسبق الوعم الى الکن 
5 0 بأنه ان ا وجد الاعم وجد الأخص مع أنة قد پوحد الاعم مقرونا بالا خص 


وقد يوجد الأعم بد ون الأخص » ونظير قرن الشى * بشی* مطلقا قرن السليم 


(و) الاقتصاد فى الاعتقاد ص ۱۷۲ . وراجعايضا كبرى الیقینیات 
الكونية للد گتور محدمك سدکید رضان البوطی ص .5 - و ۱ ۰ 


بر کوک و 


المبرقئن اللون بالحية ؛ فیخاف الحیل المبرقش » وحكم بأنه حية موذ ية 
ب أنه قد يويد المبرقش بد ون أن يكون حية يل ١‏ ن الانسان قد ينفرعن أكل 
07 اس وی كاد يتقياً انا قيل انه عذ رة مع کسون 
السقل من با أنه ف رة بل فى الطبع أعظم من هذا ء فقد يستقبح الاسم 
لتون المسمی تبیحا ۽ ویستقر ن لك عند الا تسار ن لد رجة أنه لوسمی بہسذ! 
الاسم انسان جيل حم بأنه قھیں ونفر طيعه عن المسى لن الوهم 

القبين بهذا الاسم مطلة لتا ۽ نر الى سکم الوم غير لت الى نا کم 


وان | تبین ان للومم مد غلا فى بحض ما يحكم به الانسان و نالوهم 


قد پسپق العقل 7 الحم على الشی* اذ | تبین هذا علم أنه قد يكونالحتم 
بحسن الفعل مطلقا حكما وهميا » فالنزول على ما يقضى به العقل السلیسم 
وعد هلا يق عليه الا أولياء الله تمالی الذ ین أراعم الله الحق حقا وقوا هم 


على اتباعه . 


لك ع الخوالی أ 55 7ھ ليبا ذ اتیین با رجاعهعا الی ملا*مة 
اوا ایل آن قرع وس فى مہ ارق كنا یمن اہ 
ضعيفا مشرفا على الهلاك فانه يميل الى انقان » حتی ولو كان لا يعؤقد الشرع 
لينتظر من جرا* 0 اة رفا رةد لك أن ال شان یقد ر سے 


فى تلك البلية ¢ وقد ر غيره مصرضا عن انقانہ فيستقبحه منه لحشا لفتسسه 


قوف اك 0 


سے 11 


فان فرتنذ لك فى بهيمة أو شخصلا رقة فيه فیبقی طلب الثناء على 
اشوا نه + أن قر كيت لت ينام أله او ال فوسك أن بانیم 
فان فرش فى مونح یستعیل أن يعلم فيبقى ميل فى نفسه وترجين يضا خی 
نفرة طبع السليم عن الذيل أى بقرن الثناء عليه بائقان » من راه مشرفا علسی 
ا هذا البوضع الذى يستحيل أن يعلم فيه أنه هوالمنقذ 
سبقا من وعمه الى الحّن ان كان الانقاذ مقرونا یالٹناٴ فى أحيان كثيسرة 
م الوهم بذ لك فى هذا المكا ن الذى يستحيل أن يعلم فيه الا نقسان 


باك و ديا مايقضى یه الحقل + 


بل الا نسان ان ! جا لس من عشقه فى مكان فان ۱ ما وصل .اليه شعسر 


0 ۰ ی موه ۰ و 4 ۲ 2 ص 
فى نفسه تفرقة بین ن لك المكان وشائر الامائن ٠‏ 


تال ابن الریی منبها على سبب حب الأوطان : 


ی وان اردان اليم م مارب قضا ها الشباب هنالكا 
انا ن تروا أولانہم ناگرٹہمسوا ۰ عہود! جرت فيها فحنوا لذ الا 


ار ما الصیو على السيف فى تركه لكلمة ا النقس فسلا 


jJ) 0 1‏ 7 
الصبر أو من م40 ش لشجاعة جج الدين . 


کک کو ر و د نج میس 


(() الاقتصاد فی الاعتقاد ص ۱۷۲ - ۱۷۳ - ۱۷ ۱۷۵ ۱۷۱ 


٠ بتصرتا‎ 


٠‏ والحاصل أن الخزالى يرجح الحسن والقبح الى موافقة الخرش ومنافرته 


5 7 ۱ 5 ۱ ١ 3 


۽ ۰ والخفلة عن ألتعالة النادرةالتى يكون فیها الفمل اب بخلاف ما حکم 


۱ عليه به من حسن أوقيح ۰ 


مس E‏ لپ ارہ 
أ ما عن الخلطة الا وی : ۱ 
فان" ہے ا زو کان مل شوه الخفلة عن فرش الشیر ود ۵ 
الحسن والقبع یرجعان الى موا فقة:الفرض وملا "مته فان کون الحسن .مثا 
پوافن الغرش د لیل واضشح 07 أنه 'متصف فى ل اته بصفة جعلته یوافق الخرض» 
كما أن تون القبیں قبيحا فانبا هو لکونه متصفا بصفة جغلته ينافر الغرض » 


والا لوتانتالافمال فى آنفسها سوا؟ ما لاءم عضا الفرش‌د ون.پعمسش. 


وفى هذا یقول ابن القیم ۲ 5 

”فلا ريب أن الحسن يوافق-الفرض :والقبيح يغالفه ولكن موافقة هذ | 

۲ اليا قام نگل واحد .من الصفات التی أوجيت المغالفة أو لموافقة 
ان لو ثانا سوا* فى نفس الأمر وذ اتہما لا تقتضی حسنا ولا قبحا لم يختسص 
أحد هما بالموافقة الآ تز پالمتالفة ء وم يكن أحد هما يما اشتص‌به أولى مسسن 


* المکی » فبا" ليام اليد نان الفرض وبغالمفته من أكبالأدلة علس ى أن 


أنذات الفعل متصفة بعا لأجله وافق الفرض وغالفه » وهذا كموافقة الخ سرض 
60 0+ +ٴٗ'ٰٰٰ+ الانسان وات 
مخالف پالذ ات والوصف لما نافره منها وخالغه » ولم تكن فلك الملائسة 
والمنافرة لمجرد الماد ة بل لما قام بالملائم والممنافر من الصفات ء فمثلا نی 
الخيز الما واللحم والفاكبة من الصقات التى اقتضت ملاٴنفہا للانسسان 
ما ليس فق التراب زالحجر والقصب والعصف یرم ء ومن سا وى بين الأمرين 
٠‏ قد كابر حسه وعقله » نهک | بمازلاءم المقول والفطر من الأعمال والاأحسوال 
وماخالفہا هو لماقام يكل منها من الصفات التىالغتصتبه فأوجب الملا*سة 
والنتافرة ء فملاءمة الحد ن ولا ان والبر للعقول والفطر والحیسوا ن لما 
اختصت به ف وات هذاه الأفعمال: من: آمور ليست فى الظلم والاساءة جس 
هذ ٠‏ الملاءمة والمنافرة لمج ألسادة والتدين بالشراع بل هى آمورف أتيية 


2 طش ۰ : 2 ) ١‏ 4 3 
لهذ ه الا قحال ء وهذا ممأ لا ينكره الحقل بعد تصوره” ۰ : 


نهذ | بعد تسليمه لا يمنع کون الگذ ب قبيحا لذاته وان تغلف القین 
عنه لمعا رض راجح ء .تماان الغذاٴ بالميتة رالد م ولحم الخنزير یوجب مضسرة 
ومفسدة للجسد .وان تخلف عنه ذ لك عند المخمصة ء وين المعرف أنالقبح 


() مفتاح دارالسعادة ج٢‏ ص۷٦ ٠‏ 


التعريض ؛ والصدق لا يقبح أبد! وانعا القبيح الاخبار يه. على ماسبق ۰ 


ا 


فكون الوهم یسیطر .على فرص انمه يقبو وا ت فهسو» 
سا لا عاذ فيه » ولكن اذا ماسلطنا الحقل السلیم على ما حكم به الوهسم 


5 وج 1 
تبین لٹا أن حلمه كان خطا 0 


تاذ ! أمعنا النظر فی أى بسألة لیک نبا نرف کان البرشسش 
تاذ » فان نفرة الطبععنه لم تكن حقيقة بل التخيل والتشابه وقرن الموان ی 
به مسن معالم السقيقة » بأصيح جكم الوهم هو هو السيطر -لأنه فى اتسسه 
لسںسا يدعوالى الأذذى » لکن إلوهم الكاذب هوالذى جعل الطبع ینفر 
متهم فان ا ما جرد الحقل السليم منامام أله ینگ سک ما حكم پسه 


الوهم 3 وان نفرة الطيع ليس لا مستند 0 هذ | الوهم الياطل . 


| فلواً ن الأمکاظٹر ف لك کین حكم الوعم يكون غالبا سس علسی 
سكم المقل نہذ لا يزئدى الى ابطال ماركبه الله فى المقول سن 
ا نہاللحسن والستم بحسنه واستقبا حها للقبي ےت الله 
أنكرعلى العقول الى تجمل فاعل الحسن وفاعل القبين سواٴ وهو حكسم 
سی * ین مما يتنزه عنم الله وأنكره تا 


(١ 
4 باع عقاد : ولا لما أنثره على اللعقول القى جوزته‎ 


ak mae u, 


() ابن القیم مفتاح دارالسعادة ج ٢‏ ص - ٠ ۷١‏ 


ويجاب كن تولتم ۳ 0 رأى ضا مشنرفا على الہلاك ...الخ 
بأن منیا ا عند كم أن الا نقان تا لذ ته ولا فرق بين افا مين 
دم الا نقان ء وانما حسن عند کم لرقة الحنسية سو نفسه فى تلك الحال- 
هذا القول يكفى فى فسادہ مجرد مت » فكون الا نقاه من الغان رخص 
سنا الا بتاع الى الاستد لال عليه أن المنقذ يتصور نفسه فى مكل تلك 
الحال فیستقب الا عراض عنه 1 سحا ولة ويا سه بنذ كرت ما ولسة 


الاسقدلال ا خی على ما عو سملي پداهة ۰ 4 ۲ 


نز ای 
E‏ 


ثم ان مان كره من رقة الجنسية ء نف سم ی ی الا نقان 
آمور تقارن ما هو حسن فى ذ اته فیقوم الباعث على فعله ومع ذ لك لا تخو ۱ 
۱ الفعل عن كونه حسنا ف تفت ذلك ١‏ ۶ ئ۰ هو خسن 
لا يوجب ذ لك تجرد ه عن وصف یقتضی مه ۶ الى ان هذ ه الد واعسی 


وأسباب الميول لا تنافى ما عليه ذ وات الاأفعمال من حسن أوقبح . 


والقول بأن الانسان يتصور نسم واقعا فى ی تلك البلية فيستقيع الاعراش 
مج ا القاد ر عليه فيد فع عن نفسه ذ لك الق المتوهم ليل سن 
أن قبن الاعرا منه عن الا نقاف قبح حقيقى ء فا نالقبح ال نشأ عن 
القيع المحقن » فالقبن محقق فى ترك ناه هو وتوهم فى تصهر ننسے 
وعد م انقاذ »یکی دق ی سرت ا 


يقب عذا الموهوم ٠‏ 


ہہ اورک یج 0 ہے رٹ ۳ 
وأما قوله : فان فرض فی بهيمة أو شخص لا رقة فيه » فيكون الدافسع 


له لارنقان طلب الثنا* عليه فہودلیل لماقلنا من .فسن الفعل فى نفسه .. 


فان طلب الفنا* دہلیل واضح علق أن ذ ات الفعل غلی صفة تقتضی 
ییا 2 الا حسان ا للاسا۶ة لما تعلق الٹناٴ به »وان ا ففعله 
الفاعل ستعقا للكناء . 


زأما قوله فان فرض فى موضع يستحيل أن يعلم فيكون الد افع له على 
الانقان قرن"الثناء بالانقان غالبا فيقرنه به بوهمه فى تلك الحالة . 


فدہ مان المنطقت بحسنہ الى کر ۾ وهل 
وقول سمه أن حم گان الین فی موضح لا يعلم فيه المنقذ ٹل نفرة الطلیح ۱ 


مرن السعپل: المبرتان 1 5 


وأا قوله : ان الا تسان آذ! جالس من عشقه فى مکان » فاذ! انتهی 
.الى ن لك المتان شحر فى نفسه تفرقة بيته. هين غيره 3 

فیجابدمن ذ لك : 
بن التفرقة بین متان اوت .وان رجعت الى اختصاص يعض الا مکنة بمقا رنتہا ۱ 
با هولذ يذ مع تسا ى الامکنة فى "تفس الا م مر فان لك لا یجعلنا بحال سن 
“الا حوال نقول ان الک ب والظلم کالصدق » والمد ل فى نفس الأمر + يل 


ماف كر حجة علیه: » فان حب الانسان لمكان د ون غيره لا یقح منه عند تسا وف 


4 3 0 2 
الاک مند ه بل لابد أن یکین ما آأحیه قد اختص‌بأمر آوجپ حبه نی ظنه + 


ثم قد يكون هذا الظن صادقا أو كاذ با ء فان کان کان با وسلسسط 


المقل‌علی سیب سبه لهذا المکان وميله اليه تبین فساده . 


وا لعا صل : ۳ اختصاص مكان د ون غيره بالحب انها هو لما اختسص 
به من صفات آوجبت ذ لك » فكد لك عدم تسا وى الأفعال فى أنفسها انسسا 


۱ ۱ 3 
هو لما اشتص به کل فعل من صفات مقتضية لحسنه اوقبحه ٠‏ 


با قیله : ان الصبر علی السیف فی ترك کلبة الکفن لا پست‌حننسه 


الحمقلاء لولا الشرع ۰ + .الح ۰ 


فيجاب عن ذ لك : 
بأنه لاعلاف بين النقل والحقل فى هذه الشكلة »فاستحسان الشرع طابق 
لاستحسان الحقل » وانتظار الثواب‌علی هذا الفعل » انما هو لكونه حسنا 
فى نفسه » وذ لك المصالح المترتبة على حفظ السر والوفاء بالعهد هسى 


١ (‏ ) راجح فى الردعلى مان كره الغزالی من أمثلة ۔مفتاح دار السعادة 


سالا ص ۷۲۷ ۷۳ بتصرف ٠‏ 


۸ ٰ 


تہ ہک 


ما فشتر ۱ 
7 أرائهم و تسترا 


116 - 


15-7 


ن هيت الما تريد ية الى القول بالحسن والقبن العقليين على ماسبق 


الیم ومنا تۂ و ا ٦‏ 


وقد استد لوا لذ لك بعدة أدلة منها :- 
لوج 2 

ان الحسن والقبح لو کانا یثبتان عن طریق الشرع وم يکونا ثابتیسن 
' للأفعال فى أنفسها لتساوت الاأفعال فی نفس الأمر ء فأصیحت الصلاة 
مثا والصوم والزنا والسرقة وفیر ن لك أمورا متساوية قبل ورد الشرح » فجعل 
الشاع بعذها واجیا مأمورا به » والآخر حراما منهيا عنه ترجين لد 


المتسا : مناذ کے٤‏ الم وید کیت آنه نة 
سا وپین من ٹیر مرجا مذانا مر وقد ثبت أنه حلیم ٠‏ 


: 5 3 
وقد يناقش الا شاعرة هذا الدليل ءبآن الفاعل المختار يرجن احسد 

کو ھت سو أن الارادة صفة من شأنها الترجيح » فلا یحتان 

الترجیح يها الی سيب ود آع ¢ وضربوا لن لك ملا الفا رت من السبغ ان | 


عن له طريقان متسا هان من كل وجه فانه يرجح أحد الطریقین بد ون مرجن ٠‏ 


ولٹن فى هذه المناقشة نظر » فان کون الارادة مرج ححة صثة فسهيس سسة 


فلا يحتاج الى سيب . 


أما ترجیح اعد اهنا فين فلا بد له من سيب وداع . 
وا ذ كر من مثال الہارب فان الهارب من السبع يسلك أحد الطريقين عند 
النفلة عن الطریق الآخر أوعند ترجح أحد الطريقين لمقتض وداع . فلسو 


تساوت الد واعی من كل وجه توقف . 


ر لر لل الا ) 


لو كان الحسن والقبح شرعيين » لكانت بعثة الرسل بلا* وفتنة علسى 
الناس ء وسببا فى المتاعب والمشاق » ولم يكن من ورائها الا التضييق علسى 
المیاد بمنعهم من بعضما لا موٴاخذ ة عليهم فيه معایستلذ ونه » فالنساس 
قبل البعثة لا موذاخذ ة عليهم فى شی* ممايفعلونه - ان كانت الأفصال فی 
أنفسها 5 > ثم بعد مجی * الرسل صاروا بالتكليف فى عذ اب ومادذة 
فلا تكون البحثة رجمة بهم » نأى فاعدة فى ارسال الرسل الا التضييق 
مك ساني گار ماق ات أن ر ومن الله ينعن عبان فق 


شير من مواضع كتابه » قال تعالى ( وما آرسلناك الا رحمة للعالمين) ٠‏ 


أن وجوب الايمان وحرمة الكفر أيضا عقلی - لانه لو كان الكافر قبل يلخ 
۱ ۱ )۱ 
نوا کا تاحمل نف کرد ا 
وقد يناقش هذا الدليل : 
بأن الله سبعانه المالك على الاطلاق وله التصرف فى ملكه كيف يشاء لايسأل 


ای سال الا وکل لر 


غير ضاف ما يتوجه الى مساقیل من نقد -فانه سبحانه حكيم وانتفا* 


10 انظر فوا تح الرحموت بشرح مسلم الثبوت ص ٢٢۹‏ وميا حث الحكم عند 
الاصوليين ص ٤٣‏ ۷١ء‏ 


الضوی ان گان لا ينتفع بفعل ولا يلحقه ضر من تركه لا ينافى أن یکون فعله 


که و زو شیاه لآ سال اقل کت على ا سيق اف 


هذا ولہم د ليان آخران استدل بہما الممتزلة ء كاتفاق الحقلاٴ 
على فسن الا حسان وقمع مقابله ء وايثار العقل الصد ق على الک با لسك 


استوا ہما فى المقصود E‏ 


آما مناتشة هذ ين الد ليلين فمعلومه مماسبق فى مناقشة الأشاعسرة 


ول لت سوه 


سس و رر ں دو سس سس ہچ شش 


۳ انظر شذ ین الد لیلین فى كتاب فواتح الرسموت ص ۳۰ بت ۳ ۰ 


1۳ 


سس رسس سرت a a‏ 


قبل أن تبدأ بذ كر أدلة السلف نتعرض الى كلمة موجزة عن تعريسف 
الال : 
وا لسلف : هم صحابة الزسول عليه الصلاة والسلام 7 والتابعون 0 وتا بع وسم 
الذ ین کانوایستمد ون عقيد تہم من القرآن الگریم : والسنة المطہرة . ويحدد 


زمانهم الرسول عليه الصلاة والسلام بقوله :- 


* شير أمتى القرن الذ ی بعثت فيه ثم الذ ين يلونهم » ثم الذ يسن أ 


کر 


يصف 1 بن القیم الرعيل الأول منالسلف بقوله :- 
7 وتان د ین الله سبحانه وتعالی اجل فى صد ورهم » وأعظم فى نفوسہم مسن 


آن یك كوا ا زایا 6 أو معقولا » أو تقلید ا ۳ أوقياسا 8 


الى أن يقول :- 
ثم سار على آثارهم الرعيل الا ول من أتباعهم ود رج على منہا جہم الموفقون 
(YY), ۳‏ 
من اشیاعهم" ٠‏ 
نکل من اتبع صراطهم ء واقتفی منهاجهم القوم فانه ینسب اليهسم 


هتال له سلفى ء آما الذى عاش فی القرون الثلاثة الا ولی » ولم یلتزم بالکتاب 


(1) سكن یئ ںا ول بج ۲ و باب ضل اصحاب النهی ص۹ ۰ ۰ 
(؟) اعام الموقعين عن رب العالمين ص ٠ ٦‏ 


١ ۱ 
۳۹۱ ی‎ SAC 


والفضل يرجع الى الا مامين الكبيرين ابن تيمية وتلمیذ ه ابن القيسم 
فى احیاٴ مذ حب السلف من جديد والذ ود عنه بتأليف الكتب العديدة 


التی توس أن منهج السلف هوالاقوم والافضل ٠‏ 


ا می ی مک کے ست نم سک س د 


۰ را جع تتاب الا مام أبن .تيمية تاليف محمد السید الجلئید جوا رت ت‎ )١( 


تقرر عند السلف أن الحسن والقبح عقلیان و استد لوا على ف لسك 


9 


الدليل الأول : 


الشرائح السماوية على اختلافها لق فى العقول ء فان تل 
3 أتت به الشریحة من المحال عقلا أن تأتى پخلافه » والذ ی يجوز ذ لسك 
وقرر أن لا فرق فى نفس الأمر بين الا مور الشرعية واا کین 
رأيه صاتيا ون لك آنا اذا أمعنا النظر فی العبادات التى فرضها الله علينا 
نجد حسنها مما تشہد به الفطر » وتقريه العقول ء وذ لك لمااشتملت 


عليه هذه العبادات من حكم جليلة ومصالح كثيرة ٠‏ 


فان الصلاة مثا قد وضعت على أكمل الوعوة وا عستي الا تشصان 
عند أد!تهايقى بخاية التعظيم لله .. فاللسان ينطق بالثناء والحمد والتمجيد 
والتسبيح والشكر » والقلب يقوم بوا جب عبود يته فيصبح الانسان كله ظا جره 
وباطنه قائما بين يدى الله مقام العيد الذ ليل الخاضع » وفى الركوع يحنى 
الانسان ظهره ذلا متضوعا واستكانة ثم یستوی قائما يستعد لخضوع أعلى من 
الخضو الأول وهو السجود بعد قیام فيضع جبهته على التراب خضوعا لحلصة 
ربه ثم یستوی قاعد أ یتضرع ثم يعود الى السجود بنفس الطريقة السابقة زيادة 
فى الخشوع والخضوع ثم یجلس عند ارادة الا نصراف مثنيا على ربه سلما علسى 


تیه ۰ 


کو ہہ 


فقو لكيام اندي لمعيل ينا فان انس گال کل 


ا فرة, فى ان لیر ون هذاه العيادة وبين ضد ها ققد كابر عقله ومعسسسل ٠‏ 


رک لك الركاة يمون هديا کی اعيا کیره من الیو وا لته 


اق فا لر القن الف با لبلب 


والصوم يسمو بالنفس الا نسانية عن شہواتہا فیصبح الصائم شبيبا 
تلا .الحو کر اوھ تفن می اتید کر ا قرب با 


بشأن الفقراٴ . 


فہذ ه العبادات وغیرها فیہاما فيهامن الحكم والمصالح فلا يجوز فى الحقل 


5 1 )1 
ولا الفطرة ان ترد شريعة الله بضد ذ لك على الا طلذق ۰ ( 


)١(‏ مفتاح دارالسعادة ج ٢ص٢‏ ۳۶ ۰ بتصرف 


- ۲٠۸ کک‎ 


س۲ سس ب نس 


المتأمل فیما أباحه الله وما حرمه يجد الفرق واضحايين ما ابا سے 


وما حرمه » وید أن الأول مرگوز حسنه فی العقول تشہد به الفطرالسليمة 


وآن الثانى بحگسن لك مستقبح عقلا » والأمثلة على ن لك كثيرة » 


تالمقا قاش‌بالفرق بين استفراش‌الام وا ستغفراش الا جنبية ¢ وا یم 
لا یمکن بحال من الا حوال أن يكون الد م والبول كالماء واللبن فى الحصل 
أوفى الحرمة » ون يكونا فی نفس الأمر سوا“ يرجع حسن أحد هما الى مجرد 


الامر به وقبح الآخرالی مجرں النهى عنه . 


ونی ذ لك يقول أبن القيم : - 

” وتأمل ت لك فى المناق ‏ » فان من المستقر فى العقول والفطر أن قضسا؛ 
هذا الولر فى الأمهات والبنات والأخوات والعمات والخالات والجسد ات 
مستقبی فى ثل عقل ستہجن فى كل فطرة » ومن المحال أن يكون المبسائ 
فى ذ لك مساها للمحظور فى نفس الأمر » ولا فرق بینهما الا مجرد التحشم 
 /ٰ, 0‏ )"4 //ء ر ع الام 
واستفراشہا ساها لنتاح الأ جنبية واستفراشہا وانما فرق بينهما محسسنن 
الأمر » وک لك من المحال أن يكون الد م والبول والرجيع ساها للخغبسز 
والماء والفا هة ونحوها » وانما الشارع فرق بینہما ثأیاج هذ ! وحرم هذا 

مع أسستواء الكل فى نفس الأمر » وكذ لك أخذ المال الع والوصية 
والميراث لا يكون سا وا لاغذ ه بالقهر والغلبة والغصب والسرقة والجناية 


FS‏ سے 


حتی يتون اباحة هذا وتحريم هذا را جما الى محض الأمر والنهى الضسرق 
بين المتمائلين . وك لك الظلم والكد بوالزور والفواحش كالزنا واللواط وكشف 
المورة بين ۰ لا ن قط فی "نفسس 
الأمر بين ث لك وین الحدل والا حسان والحفة والصيانة وستر الحوزةه وان 


الشارح یحتّم بایجاب هذا وتحریم هذا . 


ودف | مما لوعرض على الحقول السليمة التى لم تدخل ولم یسہاءیسل 


للمقالات الفاسدة وتحظیم هلها وحسن الظن بهم لکانت آشد انكارا لسه 


7 7 () 
وشہاد ة ببطلانه من شیر من الضروریات .” 


)7{ مفتاح دارالسعادة ‏ ابن القيم ج ۲ من ن ٭ 


سل الا لته 


مسمس ریا a‏ ی را 


القرآن التريم مملوٴ بالآيات التى تدل على أن الحسن والقبح ثابتان 
للأشياء فى أنفسہسا ۔ 

فمن هله الا یات مثلا :-- 
أ - قوله تحالی " يأمرهم بالسعرف ونہا هم عن المنكر هبعل لهسم 


۲ 010 
الطيبات هحرم عليهم الخبا قت ”. 


ب - وقوه تحالی * قل اننا حرم ربى القوا حش ماظهر منها وا بسن 
والاشم | والبخی بغير الحق وأن تشرکوا بالله ما لم ینڑل به سلطانا 
e‏ 

ب وقوله تعالی“رلا تقررا الزنا انه كان فاحشة وسساء + سملا 

د - وقوله تحالى ” ولولا ا عا رايس ا 


رہنا لوا أرسلت الينا رسولا فنتبع آياتك ونگون من الموامنين”. 7 


() » وة الاعراف آية ۷ ۰ 
ر۲( سورة الاعراف؛ آية ۳۳ 
(۳). سورة الاسرا* آية ۲۲ ۰ 
(ع») سورة القصس آية ٣۷‏ . 


فأمرهم يما هو معروة فى نفسه عند كل عقل سليم » ونها هم عمأ هو منػسر 
فى الطباع بالحقيل ء ناذا عرش‌ما نهى عنه على المقل السلیم أنكره أشد 
الانکار كما لوعرش ما امريه لقيله العقل أعظم قبول» وشہد بحسنه » وید ل 
علی لال ما حکی 8 بعش الاعراب وقد سكل عن الرسول عليه الصسلة 
والسلام » يم عرفت أنه رسول الله ؟ فأجاب :-ما أمر يشى * فقال این 
ليته نہی عنه ولا نهى عن شی“ فقال العقل ليته أمر به » ولا أحل شيئا 


فقال العقل ليته حرمه ولا حرم شيئا فقال المقل لیته أياحه ء 


فہذ | الأعرابی قد عرف بعقله 7  ,‏ 6ء 8۲ت 
وقبحها فى سفسها » وان الرسول لا یأمرالا بما هو حسن »ولاینهی الا عما 


ولو كان الحسن راجما الى أمر الشارع » والقبح راجعا الى نہیے 
د ون أن تون الأفعال التى أمريها على صفات تقتضى حسنها ود ون أن 
يكون ما نہی عنه يعكّسنذ لك لكان معنى هذ ه الآية یا مهم اا ر 
به » كا انها تست » وهذا لا يصد رعن عاقل فضلاعن رب 


العالمين . 


وتون الرسول صلی الله عليه وسلم لا یمر الا يما هو حسن فى نفسه» 
ولا ینہی الا عما هو قبيح فى نفسه من أدلة نبوته وشاهد صدق على ثبوت 
رسالته ذلك أنها أباحت كل ما هو جميل وحسن ونافع » وحرمت كل قبیسح 


وخبیث ضار ۰ 


© ٣(٣ تب‎ 


أما انا ثان المعروف ما أمر به الشارع ء والمتگر ما نهى عنه من غير 
ان يكون المعرف معروفا والمنكر منكرا آمرا مركوزا فى العقل » فهذا لا يدل 
على نبوته صلی الله عليه وسلم » مع العلم أن الشريعة التى جاء يها مسن 


عند ريه تد ل ں لا لة واضحة غلى صد قه صلی الله عليه وسلم ۰ 


فمن لا یثبت لما آمر به صقات وجو دية أ وجيت حسنه وقبول العقول له » 
ولضد ه وو ما ھی عنه صفات وجود ية | وجيت قبحه ونفور الحقل عنه فقد سب 


باب الا ستد لال بنفس‌الدعوة وجعلها أمرا مستدلا عليه فقط . 


للقي كال عاق اه 33 ی9 /. 
( پحل لهم الطيبات ويحرم عليهم الخباعث ) فہذ! دلیل صريح علسی 
أن الساذل دليب قبل تحليل الشارع له » وأن الخبيث کان خبیثا قبل أنيحرمه 
الشارع ء ان لوعرث الطيب والخبیث بالامر والنهى فقط لكان معنى الایے 
يحل لهم ما یسل » وت علیهم با يحرم ؛ وشل هذا الممنى لا يتيشسى 
أن يكون من المعانى التى جاء بها التنزيل الحكيم . 


فثبت أنه أحل ما هوطيب فی نفسه قبل الحل فگساہ باحلاله طيبا 
آشو > فصار طیبا من الوجہین معا وپالمثل فى ن لك القبيح اذا ما نهسى 
الشارع عنه يكتسب قبحا الى قبحه فى نفسه » فأصبح قبیحا من الوجپیسن 


1 
ا ا 5 ١‏ 


raa xe amane mt n 


)6 ابن القيم ۔مفتاح دار السعادة ج ٢‏ ص ‏ ومد ارج السالكين 


چا( ص ۲۳۳ ۲۳۵ ۰ 


۲ ۱۲ - 


ووجە الد لالة من الآية الثا نية : - 


وهى قوله تعالى : قل انما حرم ربى الفوا حش ۰ ۰۰۰ الآية ۾ أنها 
نرا حش فى نفسها لا تستحسنها العقول فتعلق التحريم بها لأنها فاحشةء 
رذ لك لأن ترتیب الحكم على الوصف المناسب المشتق دليل على أنه هو الصلة 
المقتضية له ء فدل على أنه حرمها لكونها فوا حش» وحرم الخبيث لگونسے 
بيا »مر بالمعرف لكونه معروفا . والملة يجب أن تغاير المعلول » فلو 
كان كونه ناحشة هو ممنی' كونه منهيا عنه وكونه خبيثا هو معنى كؤنه محرم | 


كانت الملة عين المعلول وهو باطل » 
اا هري الاقم والبغى د لیل على أنه وصف ثابت لها قبل 
تحریمپما فزاد هما التسریم قبحا الى قبحهما » 


وأما وجه دلالة الآية الثالثة : 


وهى قوله تعالى ” ولا تقربوا الزنا* ۰ «الآية فهى تدل على أن النہی 
والتحريم تعلقا بالزنا لكونه فا حشة ء ولو كان جهة كونه نا حشة هى النهسی 
لكان تعلیل للشی* بنفسه ولكان بمنزلة أن يقال لا تقریوا الزنا فانه يقول لثم 
لا تقربوه آونانه منهى عنه وهذ | محال من وجهين : 
أحد هما : أنه يتضمن اخلاء الكلام من الفاعدة ٠‏ 
الثانی : أنه تعليل للنہی بالنہی . 


نعم ان جذ ا الوصف ثابت له قبل النهی وزاد ه النہی قیصا الى قبيده ٠‏ 


ہ٤٤‏ إ٢‏ ت 


۶ ~~ 
واما الآية الرابعسة : 


اك 


وهی قوله تعالى ” ولولا أن تصيبهم مصيبة بط قد مت أيديهم”. .الخ 
ند لت على أن ما قد مته أيديهم قبل البعثة سبب لا صابتهم بالمصيبة » ود لت 
أنه 7 لو صاب ہما یستحقون من ن لك لا حتجوا عليه بأنه لم يرسلا لیم 
رسولا ولم یٹزل 5 ثتابا نقطع هذ ه الحجة بأن أرسل لهم الرسول وأنزل 
علیہم التتاب ء فالله لا يعذب على ما 07 فی نفسه الا بعد أن يرسل 
اا 


وہٹشںن من هنا آن القیح ثا بت للفعل فی نفسه ونه لا يعد ب عليسه 


j ۱‏ 
الا بعد اقامة ال حجة بالرسالة . 9 


مصاع حر man‏ مسح رج ہش 


(ز) ابن القيم -مفتاح دارالسعادة ج ٢‏ ص ۷ ۰ 


والحاصل فی بيان وجه الد لالة : 


- ١ 


ہہ ان إ٣‏ ~ 


ان تعلیق الحتم على الوصف المنا سب پوت ن بکونه طة فى الحکسم. 
فایقان التحريم على الخوا حش یوصف کونپا فاحشة يوانو أن سپسسب 
ارم هو كونها فاحشة فى نقسها » “8 الشى ء يوصف 


9 تح عن ہت فالنهی عنه لكونه منكرا فى نفسه . 


وقد جاء التعليل صريحا فى قوه ( ولا تقربوا الزنا ) الآية . 


أن سیب الا صاية بالمصيبة قبل الرسالة قاعم ء وما فاك الا أن ما فحلوه 


قبيح فى نفسه » با طول مستوجبون مضع سيا » ولكن 


ازتال اليل 


ملا ان نامز ‪۹ و دين 
الا ستد لال بشریمته التى بحث يها على صدق رسالته » فتكون الد عوة 

مستد لا علیہا محتا جة الى مایوئید ها مع أن المتأمل فیہا یجد ها مسن 
آثر الشواهد على صدق نپوته » إن لا يأمر الا ما تقر المقول بحسنسه 


ولا بخ ينبى الا عمن هو قبي بح فى نفسه ۰ 


۽ - على أن الحسن والقيح اذا رجعا الى الأمر والنهى فقط‌لکان معشسى 


قوله فى الا یتین الا لين انما يأمرهم بما يأمرهم » وينها هم عما ينها ھم 


الدليل الراہسبح : 


احتجاع القرآن بالأدلة العقلية على نساں الشرك واتخاذ اله معسهء 
فالقرآن یذ کر الیرا مین الحقلية التی تقبلہا الفطر والمقول » ويجمل ما ركيه 
الله فى السقول من حسن عباد 3 الخالق وحد ه وقبح عباد ة غيره من أعظضم 
الأدلة طی ذلك » فلولا أنه مستقر فى الحقول والغطر حسن ا کت 2 
. وقبح عباد ة غيره وترك شكره لما احتج طيهم بذلك أصلا . 

ومن هذه الأدلة قوله تعالى :- 
۔ ریا ایا الناس اعيد وا ربكم الذدى قکم والذ ین من قبلكم لحلکم تتقون ٠‏ 


7 ع باع ١‏ 
.به من الثمرات رزقا لثم فلا تجملوا لله اند اد ١‏ وانتم تعلمون تا ١‏ 


۲ - پاآیپا الناس‌ضرب مثل فاستمعوا له ان الذ ین تدعون من د ون الله لسن 


پخلقوا ن پايا ولو اجتمعوا له وان یسلبہم الٰذ باب شیئا لا يستنقد وه مه 


) 


۲( 
ضعف الطالب والمطلوب ٠‏ ما قد روا الله حق قد ره ان الله لقوى عزیز) ٠‏ 


)١ (‏ سور البقرة آية ۲۲ ۰ 
(۲) سورة الحج آية ۷٢‏ ۔ ۷٤‏ ۰ 


ڈویڈ 


۳ ( ضرب الله مثلا رجاذ فيه شركاء متشاكسون ورجلا سلما لرجل ھل 
. )۱( 
يستويان مثلا ؟ البحمد لله بل اكثرهم لا يعلمون ) ۰ 
الى أضعاف ذلك من براهين التوحید العقلية التى جاء بها القسرآن 
ایس سم 0 
وغیر خاف أن مان کر من ال یات الكريمة من أقوى الأدلة على توحید ه 


سبحا مات تیه e‏ 


1 5 کے ¢ 
هم فيه من نحم هوالمستحق لان یعبد وحد ه » ومن لا يقدر أن يخلق حتسی 


ذياية » وان سلمته الذبابة شیتا لا بستطیح رد ه من الضعف بمتان فلا یستحق 


ء۶ 


على آن تمد د المعبود یو ی الی حيرة الهاید ء ولحوق الضر يسسه 
ان لا یستطیع ارضاء الكل لا ختلاف اراد اتهم . 


فلم یحتج عليبم فى انكار الشرك بمجرد الأمر بل احتج يهم بالعقل 
الصحیح والغطرة السليمة . ۱ 


ربك ألا تحبد وا الا اياه وبالوالدين احسانا ۷ الى قوله ( کل ذلك کان سیکه 


۱ )¥( 
عند ربك مثروها ) ٠‏ 


فى نفسه قوله تعالى : (وقضی 
¥{ 


١ (‏ ) سورة الزمرآية»؟ . 
(؟) سورة الا سراء آية ٠ ٢٢‏ 


(۳) سورة الا سراء آية ۳۸ . 


سر - 


فقوله ( سیئہ ) دلیلطی أنه سيئ؛فى نفس الأمر حتی ولولم یرد بسه 
تكليف » وكراهته سبحانه له -لأنه على صفة اقتضت نالك ہ ان لو كان قیسے 
ارہ سن تک فى نفسه بکروها لله ولكانت كراهته للنهى عنه -لأن الكراهة 
لا تینی عند هم الا کونه منهيا عنه فيعود قوله : نکی سيلة الن کن 
كل ذلك :یہی عته عند ريك وهذ ۱ بالطيع غير مراد ۰ 

ومن لم بغرق مہم بين الا راد ة والمحبة وكان الشى * واقعا باراد تسه 


تمالی لزمه أن يقول 7 محيوب له تمالی 4 


والقرآن صریح أن هذا قبين مكروه یخوش له تعالى رقع أولم يقح » 
بسن مات الیخش والقبی تا اش 7 والأمر بضدہ ٠‏ دعل أن الملة 
7 ۲ ۱ ۲ 

ومن هذ! یر ينضح لٹا أن قبح ا وی الله من الا موي ال بق 
الفطر والسقول قیحہا وان لم یرد شرع . فالحقل يدل على أن ذلك من أقبسح 
القبائح طی الا طلاق فصلاح هذا السالم 6 7 ٥‏ عر اللي 
وحده » وفساده فى أن تون هناك آلسبة غيره قال تعالی ( لو کان فیمسا 


اآلبة الا ال اين 


( ۲) سر رہ الانبياء آیة ۲ ۲ ۰ 


- (۹٩۹ - 


اندلبل خافن 


ل أن التسوية بين المسى ۶ والمحسن قبيحة » وقبحهسا 
أمر مركوز فى الحقول ء تشہد به الفطر السليمة » وما ذاك الا لأنها قبيحصة 
فى سينا » ليس تبحها نتيجة الشبى عنہاء ويدال طیہا أنها قبيحة فى 
نقسها أن الله أنكرها فى قوله تعالى (ام نجعل الذ ین آمنوا وعطواالصالحات 
ھی ای انسمل اس تنا" 

قیین یہذہ الآة التريمة اُنہا قبيحة فى 'نفسها وأنہا لا ظيق بحكته 
جل لا ¢ طم يسع أحد ا من الحقلاء أن يدعى أن 0+008 تفسه 
لي سكذ لك » وهذا من. أتير الأدلة على ا ا نفسہا لد ی جيس م 
المقلاء » 


تال لذلك أيضا انکارہ على مجترحی السيئات أن یظنوا أن یکوئ وا 

0 ھ'ھ » فہذ١‏ الانکار ما هو الا ن الحکم بالتسوية حکم 
رز قبن فی نفسه لا بلق بحکنته وان ل كان أمرا سکا فى نفسه - قال تعالسی 

) بعسب الذ ین اجترحوا السیئات أن عمل کین آمنوا وعطوا الصالحات 


۔. *-(5) 
سواء محيا هم ومماتهم سا" ما يجكمون ) ۰ 


5 3 7 ع ۶ 
ومن هذا ایضاانتاره ترك المیاد سدى بد ون آمر او نمهى وثواب وعقاب 


۰ ۲۸ سورة ص آية‎ )١( 


(۲) سورة الجاثیذ آية ۲۱ . 


. فالله منزه عن هذا - وذلك لأن حكمته تعالی تیا ۽ قال تعالی ( أيحسب 


۱ الانسان أن يترك n‏ سی بد ون أن يوأمر وینهی » فأنكر هذ ا لْسان 
ان مذا ارہ ہی میدن فی کل فطرة وعقل بر سال آن ینسب ذلك 
E‏ 

۱ وقال تمالی ( أفحسبتم أنما خلقناكم عبثا وأنكم الينا لا ترجعسسون ۰ 
فتعالى اللہ الملك الحق لا اله الا سس ی ۱۱۲ 

فخلق الحياد عبثا مما یتنزہ عنه أحكم الحاكمين » والعقل قاض بقبحه » وطي ه 


. فالمحاسية ضروري ية ومن مقتضيات الحكمة الالہیة ٠‏ 


ومن السعلوم أ ن الحبث قبيح وأن قبحه مستقر فی القظر والعقول ء والله 
ا لع 4 للا یتصور خلق الخلق لا لأمر ولا لشهى ولا لثواب 
ولا لحقاب » وهذ ا. دليل واضح على آ6 خسن الأمر والشبی والجزاء مستقر فى 
العقول والفدلر وأن من جوز على الله الا خلال به فقد نسيه الى مالا يليق يسه 


5 
والى ما تأباه اسمارءه الحسنی وصفاته العليا 0 


ااا سمت 
a 00‏ 7 ۰ 

( ۲ ) سورة الموٴمنو 071-0 ° 

(5) مب ارج جو ھا ص۲۳۷ ومفتاح دار السعادة ج ۲ ض 1٢١‏ 


قارنسة بيسن المعتلة والأشاعرة 
۳ : 
فیما صاب واخطا فيه كل فریسسق 


aera amtare 


- ٢٢ ] - 


۱ ب مك لک سس سين المعمتزلاسة : 
أصابالممتؤلة فى قولہم بأن الحسن والقیح صفات ثبوتیتقی الا فمال 


-پشها ما يعرف عن طريق الحقل » وشها ما لا يعرف الا عن طريق الشرع ٠‏ 


العفو قبل الم ةلحك ا + ہے أن و ہوا 


ولكن لا يلؤم من وجوں السيب وجود السيب لانتفاء شرطه وهويمثة الرسل ٠‏ 


وأصابوا : EE‏ » وأن الفمل الخالى عن الحكمة عبسث 
یتنزہ الله عنه » وأن أثماله تعالى قسن لو فبا الحمید ة وغاياتهبا 
هه له الا الم أخطفوا فى ارجاع حكمته لمصالح عبادہ دون أن یگ ون 


الفمل به تمالی أرلى 


كما أخطكوا فى تیاس أفحاله تمالی على آفمال عپاده حيث جعسوا 
ما يحسن من المخلوق يحسن من الخالق » وماي قبح من المخلوق يقبح شسه 


تعالی فاوجبوا طيه تمالی آمورا » وحرموا طيه آخری » وشيهوه يظقه ٠‏ 


علیہا أشياء آخر . 


لکن أخطفوا بأن جملوا ميزان الواجب عقولہم غضلوا يان اوجیوا طی 


YF = 


الله أشياء وحرموا عليه آخر ی ۰ 


۲ وآما الا شاعرة فالحق ممہم فى قولہم الحجة تكون لا زمة على 
العياد بارسال الرسل ۰ العذ اب لا یقح الا بهد البمثة وارسال الرسل 
وانزال الكتب » ولکهم نقضوا هذا القول بأن قالوا بجواز وقوع الحذ اب علس 
من لم تقم عليه الحجة أصلا كالأطفال مثلا ومن لم تيلغه الدعوة . 


وأخطئوا فى تسويتهم بین الأفمال ء وأئه لا فرق فى نفس الا مر أصلا 
بين ف تل کالصد ق » والكذ ب مثلا ء وائما الغرق e‏ رن 
الام الي 3 قبل الشارح أر الوهم والخيال » وهم يبهذا الحکم سلهبوا 
الاغمال خواصہا مخالفين بذلك المنطق السلیم والش الحكيم 2 


وأصابوا فى قولهم و ان الحید لا يوجب على الله شیثا ولا يحرم عليسه 
شیکا بمقتضى عقله » وهذ ا قول حسن - ولکنہم آخطئوا حين نفوا عنه سبحاشضه 


م أوجيه على نه وما حومه 5 1 1 7 قن ۱ اپ مه 5 


وأخطتوا فى نخيهم عن الله تمالی الحكمة المقصود ة والمطلوبة فى آوامره 
وأفعاله فقد جملوا كل لام د خلت نی القرآن الكريم لتعليل أفمال الله تعالى 
وأوامرہ لام عاقبة وصيرورة ۰ ۱ ۱ 


يقول الشہرستانی ینا رآیہم فى ذلك :- 


١ : 5000‏ 
” وأما الآيات فى مثل قوله تصالی ” ولتجزی كل نفس‌یماکسیت " ہے لام 


رد) سورة الجاثية آية ٢٢‏ . 


ہہ ¢ - 


الملل وسيروزة الا مز » وصيرورة : الحاقبة لا لام التعليل كما قال تعالی ” فالتقطه 


می ۳ 
آل خرعون. لیکون لہم عد وا وحزنا * 


يقول ابن القيم مهينا ما أخطأ فيه الممتزلة والأشاعرة :- 
* فالقد رية حجروا على الله وألزموه شريمة حرموا عليه الخريج عنہاء وخصومہم 
من الجصيرية جوزوا عليه كل فمل ممکن يتنزه عنه سبحائه ان لايليق پشنساه 


وحط ه وكماله مانزہ نفسه عنه وحمد نفسه بأنه لا پفعله ٠”‏ 


الى أن يقول :۔ 
وأهل السنة الوسط أثيتوا كمال الك والحطد والحكمة فوصفوه بالقد رة التاستة 
على کل ھی * من الأعيان وأنحال الحباں وغیرعم » وأثبتوا له الحكمة التامة فى 
جمیع خلقه "و وأثيتوا. له الحمد كله فى جميح ماخلقہ وأمر به ونزهوه عيبي 
د خوله و ی يضعها المپاه بآرائهم » كما نزموه عما تفسه عنه مسا 


لا يليق به" ا 


تس توت یی سس متسین 

(۱) سورة القصص آية ۸ ٠‏ 

(؟) نهاية الا قد ام فی علم الکلام ص ۰۲ ۰ 

(+) مقتاح دار السعادة + ٢‏ ص 1۱ -15 ٠‏ 
وان ا آرں ت أن تتف على مزيد من بیان فى سالة ما آخطأ وأصاب فيه 
كل من المعتزلة والأشاعرة فارجع الى ما كتب الا مام ات القيم أیضاضسی 
کتابه طریق الپ‌جرتین وباب السعاد تین ص ۱۱۰ - ۱۱۱ - ۱۱۲ فقد 


أتى فيه بتلام فى منتہی الد قة والروعة ٠‏ 


سه ٣٢‏ مه 


وبعد أن انتہیت بتوفيق الله تعالى من عرض مباحث الرسالة وسائلہا 


المتعددة ء غانی أختم ذلك بذ كر النتاعج التى توصلت اليها من هده 
الا وتان 

5 3 3 1 5 گے ٠‏ 7 گ . 2 

أولا : أثبت‌اليحث أن الحسن والقبح ثابتان للافعال فى انفسہا » وان معنى 
7 الفعل حسنا لذاته » أو لصفته :» أنه فى نفسه نشا للمصلحة ء وكونه قبيها 


: £ 6 6 : 
لذاته » اولصخته ء أنه فى نفسه منشا للمفسدة . 


وقد یگون الفمہل هسنا فی نکسه فی زمان » قبيدا فی وطن آخر » فتضلف 
السبب عن سببه لوجود معارش لا يرجه عن كونه مقتضيا للسبب عند عدم المعارض 
فتخلف الانتفاع بالد واء فى شد ة الحر والنرد » وفى وقت تزايد العلة ء لا يخرجه 


عن كونه نافعا فى ذاته . 


وحفظا للنوع الا نسانی 0 ثم آصبح قبيدا عند با انتفت تلك الضرورة فحرمه الشرع. 


ثانيا ء قد يستقل العقل باب راك ط : فی الفعل من حسن ۾ او قيح 6 ولگنسن 
لا یترتب العقاب على فعل القبيح قبل ورود الشرع . فسببالعظ ب قائم قبل 
البعثة » ولكن لا يلزم من وجود سبب العذاب حصوله ءلان شرطه بعثة الرسل 


وانتفاء التعذ يب قبل البعثة هو لانتفاء شرللە لا لعد م سببه ومقتضيه . 


وطیه فقد بان لنا خطاً المعتزلة فى ترتيبهم العقاب طی مجرد القبسح 


٢٢٢ -‏ ۔ 


العقلى » وتفسیرهم للرسول فى الآية ( وط گا معذبين حتی نبحث رسوا ) 
بالعقل ذہذ١‏ قول غير مقبول لمخالفته للظاهر المتباد ر من معنى كلمة الرسسول 


فى اللذة العربية من غير قرينة تدل على ذلك . 


سا لا یجب على الله شی الا طا آوجبه سبحانه على نفسه » ولیس معنی ذلك 
أنه فاعل له بالا یجاب » نانه سبحانه اوخب با اوجبه علی نفسه بمحض شيئتسه » 


36 زا یت و ریش‎ ٦ 


وطيه فایجاب المعتزلة بعض الا موركالصلاح والأصلح واللطف طی‌اللسه 
بمقتضی عقولہم خطا وط أوجبه سبحانه على نفسه فبمحض فضله » والوا جب اللائق 


بالعباد التأد ب فی القول مع خالقہم سبحانه . 


رایعا : آثمال الله سبحانه لا تمائل 1 تفا س‌بافمال العباد ذاتا ولا صفة 
ولبذا أخطاً المعتزلة نی قیاسهم أفعاله تحالی على آفحال خلقه حيث جعلوا 
طا حسن بالنسبة للمخلوق حسنا بالنسبة له تعالى » وم قبح من المخلوق يقبح مه 
تمالی ء فوضعوا بذ لك شريعة للرب أوجيوا بمقتضاها على الله أمورا » وحرسوا 


1 
عليه اشری ۰ 


فالعقل الانسانی ظاصر عن اد راك كثير من الأ مور التی حوله ء وأشد 


30 ۰ 3 
قصورا عن اد راك جميع ا للرب من حكم فى افعاله . 


خاسا + ان قد رة الله شاطة لكل سکن » وهو الخالق لکل‌شی* ولكن لیس كل مقد ور 


: ۶ 8 
يفعله » نهو تادر أن يهدى جميع البشر ويجعلهم كلهم موءنين » ولكن لم يشا 


بت YY‏ مب 


ذ لك لحكم جليلة خفيت طينا أسرارها بل شاٴ أن يكون ضهم الموٴمن والگافسرء 
وموسبحانہ لا یسال صایفعل لکال حکنته » فبعض المقد ورات نزه الله نفسسه 


عن تسه 5 


gE شابن‎ Eg ENS AEA اه‎ 


قليه اد نی مثقال ذ رة من ايان ءوالعبد لا يستحق بعئله ثوابا بحيث یگون الثواب 
واجبا على الله سبحانه بل الثواب بمحض فضله _ ذلك أن الطاعات مہا کرت 


فہی لا تف بحق الله على عبده يل ان اعته نعمة تستحق الشكر . 


وكاأن الاأعدال ید موجبة للخواب فالعا ب عد ل نه ٹعالسی »: 
ون خلف الوعيد جائزان الوعيد مقيد بالشيثة وان لم یصرح بها . 
سابعا_: أثبت البحث خطأ من ال ان العقل يحكم بوجوب الفعل ء أو حرمته 
عند المعتزلة » وأوضح أن الصواب فى السئلة أن الأحكام من وجوب » وحرمة 
ثابتة للأفعال فى نفس الا مر عند هم اف هی صفات لا زمة للأفعال ء وأن العقل 
قد يدرك بعض تلك الا حكام قبل ورود الشرع » وأن الشرع يأتى حينكذ مقررا لما 


آد ركه العقل وكاشفا عط لم يد رکه . 


ثانا : اثبات الحکة فى آفماله تعالى » فالصالح المترتبة طى الأقغصال 


مقصود 2 للشرع فليس مجرد غاياتغير مرادة ء ولا يعود على الفاعل ضهاشى؟ . 


.تاسعا : اللطف تفضل من الله تعالى على عباده » فله أن يمتن على بده بد ون 


. تکلیف » وقد اخطات المغتزلة فى قولها  انه لولم يلطف بعبده نا قض‌غرضه‎ ٠ 


= ۲ ۲ تس 


تمالی أن لا يكلف عبده الا با يطيقه » وط ورد من آیات یوهم ظاهرها التگیسف 


با لا یطاق . غالمقصود بالا مر فیها التصجیز لا طلب الفعل حقيقة . 


الحاد ية عشر + ان الالا م الشاهد ة فى الا نسان والحيوان تكون لحكم قد تخفسى 


علينا نله تمالی أن یوم الخلق من غير جرم ولكنلا یفصل ذلك لان حکتہ تعالى 


تأباه ء فالعوض عن هذه الالام تفضل من الله سبحانه ورحمة . 


الثانية عشر + اثباتنا للحسن » والقبح فى الأفعال » وأنه قد ید رك عن ريق 
العقل لا يو ى هذا الى نفى الرسالة -لأن الوحى ياتى مظهرا لماعجز عن 


£ 
اد راكه العذا من = ۰ | وقیح ۰ 


نالا مر الذى يأتى به الرسول عليه الصلاة والسلام من الله يقتضى أن يكون 
اللا ر به ا ي ذاته » وكذ لك نهيه انط يكون لقبح النهى عنه -لان الشارع 
حكيم لا يأمر بالقبيح » وکون الرسول لا يأمر الا بط هو حسن فى نفسه ء ولا ینہی 
الا عما هو قبيح فى نفسه دليل على نبوته » وشاهد صد ق على ثبوت رسالتصسه 


فقد أبا حت کل ا هو حسن » ونافع » وحرمت کل قبیح وضار . 


وأيضا في ارسال الرسل صلحة » ورحمة للعباد بهد ایتہم وقلع 


معاد یرهم ۰ 


سس ات 


فپذا مجمل النتاعج التی توصلت اليها فى هذا البحث راجيا من الله تحالسی 


۲ ۲ ٩ - 


أن ينفعبها » وان یجعل خیمر اعطلنا خواتیمپا , وصلی الله طبی 
سید نأ محمد خاتم الا تبیا * والمرسلين 0 وطی آله الطیبین الطاهرين 


ومن تبعهم با حسان الى يوم الد ین ۰ 


۳ 


نم 


کو ہت 


نہ جو الوا سم 


القرآن الگریم . 
الابانة عن أصول الديانة . 
ا3ء أبن این عمری مه 
تقد يم وتحقیق وتعليق : د کتورة فوقية حسین محمود ۰ 


مطایع الد جوی -القا هرة - 


الا حکام فی أصول الا حكام . 


لسيف الدين على بن أبي علي بن محمد ال مدای » المتوقفى 
سنة ٦‏ هاء ۱ ۳ 
طبع موٴسسة النور للطباعة بالریاض ء سنة ۱۳۸۷ ه . 
الا یتین فى ام الدين . 
تألیف + محمد بن عمر الرازی ۰ 
طبمة مجلس‌د افر الممارف العشانية و حیدر 
سنة ۳۳ واه الطبعة الا ولی ۰ ۱ 


داص 


باد الد کن 4 


ارشاد التحول الى تحقيق الحق من علم الأصول . 
لمحمد بن على الشوكانى » المتوفي سنة ح 1٢٦٦‏ ه ۰ 
طبع مصتلفی البابى الحلبى بالقا هرة » سنة ۸ه ۱۲ ه - ۰2۱۳ 
الا رشاد الى قواطعالأدلة فى آصول الاعتقاد ٠‏ 
تألیف : امام الحرمین آبی المعالی عبد الملك بن عبد الله بن یوسف 
الیو ينی المتوفی سنة ۷۸ء ه . 
تحقیق ء الد کی محمد یوسف موسی والاستاة علق عبد المنمسم 
ا بعر م اع کید الات :ہت و 


ویطلب من مكتبة الشنی -بيقداد . 


- ٢۳١) - 


¥ الا شارات والتنبیہات ۰ 
الرئیدن آبوعلي الحسين بن عبدالله بن سينا . 
60 کا 
دار احیا* الكتب للعربية القا هرة سنة 55" ١ه‏ . 


پر -. اشارات للمرام من عيارات الامام ٠‏ 
تأليف : کال الدين آحمد البياض الحنفى . 
مطلبعة مصطفى البايي الحلبي » بمصر . 


تحقيق : الاستاد يوسف عبد الرزاق 1 


کے 


اصول الفظشه. 
الاستاف ۽ محمد أبوالنور زھیر . 
دار الطباعة المحمد یة بالا زهر پالقا هرة . 


+“ ا e‏ ۱ 
ال ب بان قیم الجوزية المتوفی سنة ۷۵۱ ف 
الناشر:: مكتبة الكليات الا زغریة . 
مطلبحة شر شركة الطباعة الفنية المتحد ة بالقا هرة #سنة مم( ك ~ 


وو الاقتصاد فى الاعتقاد ٠‏ 
للامام أ بي حامد محمد بن محمد الفزالي ۰ 
شركة مكتبة ويطبمة مصطفى البابي الحلبي وآولادہ بالقا هرة ٭ 
سنة ۳۸۵ 7 اه ٩۱۹1م‏ ۰ 


TY 5‏ ۔ 


+ اقتضاٴ الصراط الستقيم ونغالفة أصحاب الجحیم . 
تاليف ۽ شيخ الاسلام أ حمد بن عبد الحليم بن تيمية . 
تحقيق : محمد حاند الفقي 
07 9 999 وة ۶ھ 


۽ و الامام ابن تيمية وموقفه من قضية التاويل ٠‏ 
تاليف ۽ محمك السید الجلنید ۲ 


الهيئة العامة لشۂ ن السطابع الأسيرية بالقا هرة سنة ١۹٣ھ ٠‏ 


۽ و الانصان فيما يجب اعتقاد ه ولا یجوز الجهل به : 
لامام المتكلمين القاضي أبي بكر بن الطيب الباقلاني الب : 
المتوفی سنة ۳ .عه « ۱ 
تحقيق وتحلیق وتقد یم ۽ المحقق الحجة الامام مخعد زا هد بسن 
الحسن التوكثرى ٣۷۱- ۱۲٩۲‏ ١ے‏ 
اللبعة الثائیة » موسسة الخانجي للطباعة والنشر ۸۲ ۱۲ ه - 


م -١‏ اللمع قي الرد على أهل الزيخ واليد 
للامام آبي الحسن الأشعرى ٠‏ 
جبحفحهعة وغل عليه الد کتور حمود غرابة ۰ 


مدلبعة مصر سنة ٩۵‏ عم ۰ 


+ و الله في العقيدة الاسلامية . 
تأليف : الاستاذ احمد يهجت . 
المختار الاسلامی للطباعة والنشر والتوزيع »القا هرة . 


۷ہ ايثارالحق على الخلق فى رد الخلاف الى المذ هب الحق من أصول 
التوحيد . 
تأليف أبي عبد الله محمد بن المرتضي اليماني من مجتهد ی القرن 
الثامن الہجری ۰ 
بح پحليمة الآداب والموٴید بمصر سنة ۸ ۱۳۱ ه ٠‏ 


YY ف‎ 


رہ الايضاح لناسخ القرآن ومنسوخه ومعرفة أصوله واختلاف الناس فيه . 
اہو محمد مي بن أبي طالب حموش القیس المقری المتوی 
سئة ۳۷ء نگ ۰ 


مدلايع الرياض » الطبعة الا ولى سنة ۳٩‏ زه ۰ 


6 البحرالمحیط . 
وای ا ترش وا حياءالتراث الا سادمسي 
يحايقة آم القرى يمكة المكرمة . 
0-٦‏ بن بہاد ر بن عبد الله آبوعبد الله بد رالد يسن 
الزرتشي المتوفي سنة ۷٩‏ ه . 


الجز' الثاني تحت رقم ۲۷ آصول فقه . 


.+ البداية من الثقایة في الهد اية في آصول الدین ٠‏ 
تأليف : الشيخ الامام نورالد ين الصابوني ٠‏ 
حققه وقد م له ۽ الد کتور فتح الله خليف . 


دا رالمعارف بمصر سنة 655١م ٠‏ 


وع- البداية والنهاية في التاريخ ٠‏ ۱ 
للشيخ الامام اسماعیل بن عمر بن كثير القرشي المتوفي سنسة 
6 ۷ @ ۰ 


مطبعة السعادة بمصر سنة ۱۳۵۱ ه - 1۳۲( ٠‏ 


٢٣۳٢‏ ۔ 


ہے البرهان في أصولالد ین . 
لا ول سرد 
لامام الحرمين أبي المعالي عبد الملك بن عبد الله بن يوسف 
۹ ۷۸ هاء ۱ 
الجن الا ول : 
حققه وقد مه ووضع فہارسە الد کتور عبد العظيم الد یب ۰ 


۳ ۳۹ الي متها 0 ۰ 
وشو صعحعم لفون ۰ 
تأليف : الشيخ عبد الله البستاني اللبناني ٠‏ 


المطلبحة الا مرب نية - بيروت شه ۰ ۲ ۱ ٠.‏ 


6 - تاج العروں من جوا هر القاموس. 
لصحمد مرتضی الزبید ی الحنفي ۰ 


منشورات -دار مکتبة الحياة -بیروت ٠‏ 


ت ٢ہ‏ تاريخ بغداد 
للحافظ أبي بكر أحمد بن علي الخطیب اليف داد ى المتوفي . 
سنة 19 > کک ۰ 


طلبعة الخانجي بالقا هرة سنة 166( ۔ ۱6۳۱ ۰ 


ان ۲ ~ 


0 1 ۹ تفقسیرم القرآن العظيم ٠‏ 
للدمام ا الفداء اسماعيل بن كثير القرشي الد مشقي المترفسى 
سنه ۷۷۹۰۰ 7 ۰ 


دار احیا* التراث الصربی بيروت سنة ۸۸ ۱۳ 4 ۰ 


۷ ۔- تفسیر القرتلجي * الجامع لا حكام القرآن” . 
9 5 3 
لا بي عبد الله محمك بن احمد الا نصارى القرطبي المتوئي 
سك ۱ ۱۱۷ هبه 


دلیح د ار الکتب المصرية بالقا هرة سنة ۳۸۰ ه - 1۰ ولام ۰ 


١ التشمس سير القيم‎ “A 

۱ للامام محمد بن أبي بكر بن قيم الجوزية . 
58 ۽ محمد اد ريس الند وی ۰ 
وسعققه ٭ مت تا ای الفقي 1 


۰ 


لجنة التراث العربى -بیروت . 


۲ سه تقریب المرام في شرخ تهذ یب الکلام ۰ 
تاليف ۾ الشيخ عبد القاد ر السنند جي الکرد ستاني 


المطبعة الأميرية ببولاق مصر المحمية سنة ١١۹‏ زه . 


ثا- 


۔٣‎ 


55 9 ۳ 


ل ۳۳ 
عنى بتصحيحه ونشره :رتشرد يوسف مكارثي اليسوي ۰ 


الشرقية بی روت + تة ۷ ( ۰ 


التوضین على التنقیح . 


. لصد رالشريعة عبيد الله بن مسعود المتوفي سنة ۷١۷‏ ۰۵ 
الدليعة الا ولى بالمطبعة الاميرية سنة ۲ ۲ ۱۲ هه . 


” مطبئ مع التلویح * . 


نید پس پر التحري .ر 3 


لمحید آمین المعرف با مور بادشاه الحنفي ۰ 


تیسیر المزیز الجمید في شرح کتاب التوحید ٠‏ 


تأليف : الشیخ سليمان بن عبد الله بن محمد بن عبد الوهاب ¢ 


المتوفي سنة ۱۲۳۳ هاء. 
الطبعة الرابعة . 


المکتت الا سلامی -بیروت سنة ۰ ۰ ۶ ات ٠‏ 


۽ جس الجواسسسسخح . 
للامام تاج الد ين عبد الوهاب بن على بن عبد الکافی این السبتي 
المتوفی سنة ۷۷۱ ه ۰ 


مدلبعة عیسی البايي الحلبي يمصر ۰ 


و۳ ۱ عاشية البا جوری على جوهرة التوحید ٠‏ 
للشيخ اپرا شيم الیا جوری ۰ 


المطلبعة الخيرية اليعقوبية سنة 1٢۹0‏ ه ٠.‏ 


دم حاشية الشيخ اسماعیل الكلنبوى ۰ 
المتوفى سنة م ۱۲۰ على شرح جلال‌الد ین الد وا ني الصديقى 
وحلى هامشه بالمفيد تین للمولى المرجانی والخلخالی ٠‏ 
دارسعادت . 


المطبعة العثمائية باستنبول ة ٠ 211١5‏ 


¥“ حاشية علی شرع آم اليزا هين ۰ ۱ 
تأليف ۽ محمك بن اضف بن عرفة الد سوتی المتوفی مه هه 
وپاشه شرح آم البرا مين . 
التي محبد اتن پوت الستوسی السنی + 
۱ الطلبعة الاخيرة 1 
مدليعة مصطقی البايق الحلعی وأولاده بعصر ٠‏ 


رہ۳( ھم ٠‏ 


-۳ ۸ 


و 


۳ ۔ 


سم ینعی یز واه و 
محمد الد منپوری ” مخطوطة” بد ار الکتب المصرية . 


تحت رقم ۱ م عقائد تیمور . 


رسالة فی الحسن والقبج . 
تأليف : القاضی الحنفی أبى السید صالح الیانی الحنفی ۰ 
متطلودلة بد ار الکتب المصرية تحت رقم 16 ٠‏ 


رسالة فى عدم نسبة الشر الى الله ۰ 
تاليف : 
العلامة احمد بن سليمان مفتى الثقلين المعروف بابن كمال 
باشا الحنفی المتوفی سنة ٩۰‏ ه . 
مخطولة بمكتبة الا زهر تحت رقم ۱ ۲۱ مجاميع علم الکلام ء 


روح المحانی فى تفسیر القرآن ؛لعظیم والسبع المثانی ۰ 
اُبوالفضشل شہاب الدين محمود بن عبد الله الحسين الا لوسی 
اليغدادى « المتوفی سنه ۲۷ ۱ ۳۹۹ 


داراحياء التراث العربى -بیروت: ٠‏ 


روضة الناظر وجنة المناتلر فی اصول الفقه . 
لموفق الد ین عبد الله بن اف جن قد امه المقد سی المتوذ 
سنه ۰ ۲" هه ۰ 


المطبعة السلفية بالقا هرة » سنة ۱۳۹۲ ه - ٩۷۲‏ (م ٠‏ 


¢ 


~0 


امہ 


- ۳۹ - 


سلیمان بن الا شعث السجستانی المتوفی سنة ۵ ۲۷ ه .۰ 
تسحقيق الاستاف محمد مس الد ین عبد الحمید . 


ملبعة الى ماد ة بالقا هرة مم سلة ١۳٣٣٣۹‏ شا من ام ٠‏ 


سنن أبن ما جه . 


الحافظ أبوعبد الله محمد بن يزيد القزوينى ابن ماجة . 


5 عقي وترقیم محمل فو*اد عبد الباتی ۰ 


طيع داراسياء الكتب العربية سنة ٣۷٣‏ 1ه . 


سنن الترمذ ی 5 
لابی عيسى محمد بن عيسى بن سورة الترمذ ى ٠‏ 
الناشر : محمد بن عبد المحسن الكتبى . 
صا حب المكتبة السلفية -بالمد ينة المٹورة . 


99 70+8 


سنن الداری ٠‏ 
لأبى محمد عبد الله بن عبد الرحمن بن الفضل الد ارس المتوفى 
سنه نن ؟ هه ۰ 
تحقیق محمد احمد د همان ۰ 


طبع د ار احیا؟ السنة النيوية . 


. یذ رات الذ هب فى أخبار من ذ هب‎ “CY 


لپنان < 


روہ شن الأصول الخمسة ٠‏ 
للقاضی عبد الجبار بن أحمد البسذانى . 
حققه وقد م له : الد کتور عبن الكرييم عثمان . 
| الناشر : مكتبة وهية بالقا هرة . 


سنقع ۳۸ واه - ۱۹۵ . الطبحة الا ولى ٠‏ 


کے اه آم البرا شین 5 


لا عبد الله محمد بن محمد بن یوسف السنوسی ۰ 


کے 


3 
ہم 


مطبعة الاستقامة » القا هرة سنة ۵۲ ٣زٹ۵ ٠‏ 


.ه- شن تنقيح الفصول . 
الامام شہاب الدين أبوالعياس آحمد بن اد ريس القرافی 
المتوفی سنة > ٦۸‏ هھ ٠‏ 
تحقيق : طه عبدالٴوکف سعد ٠.‏ 
الطبهة الا ولى سنة 1٣۹۳‏ ه -۱۹۷۲م ۰ 


نشر مكتبة الكليات الا زعرية ود ار الفگر ۰ 


- لع 5 - 


وهم- شرح جوهرة التوحيد المسمی باتحاف المريد بجوهرة التوحيد . 
للشيخ عبد السلام بن ابرا هيم اللقانی المالكى . 


مدليعة السعادة بمصر سنة ۳۷۵ روه , 


لأن- شرح الملحاية فى الحقید ة السلفية . 
<< تأليف : قاضى القضاه العلامة صد رالدين على بن على بن محمد 
بان ماش و 


“ناس شرع عبد السلام على الجوهرة ۰ 
بتعليق الشيخ محمد يوسف الشيخ ٠‏ 


نشر مكتبة القا هرة . لصاحبها : على يوسف سليمان . 


۰ شرم الحضد على مختصر بن الحاجب . 
للتاضی عضد الملة والدين المتوفی سنة ه ۸۷ ٠‏ 
نشر مكتبة الكليات الا زهرية سنة ۱۳۹۳ هه - ۹۷۴ (م ٠‏ 
مپاشه حاشية التفتازانى المتفی سنة ۷۹۱ ه . 


موه شرم الذوكب ا لمنير المسمى بمختصر التحرير ٠‏ 
تالیف : العلامة الڈەڈیخ 67۳س حك بن عيد العزيز بن على 
الفتوحی الحنيلى المعررف بابن النبار» المتوفى سنه ۹۷۲ھ ٠‏ 
EES‏ : الد كتور محمد الزحیلی والد گتور نزيه حماك ۰ 


اعد ایی عبر التفتاراتی. : 


مطبعة نا رالطباعة العامرۃ سنة ۱٢۲۷۷‏ هه . 


۷ہ شر حمطالح الانظارعلی متن طوالع الأنوار ٠‏ 
الشرح لأبى الثناء شس‌الدین بن محمود بن عبد الرحمسن 
الاصفهانی . 
والنتن للقاشی عبد الله بن عمر البیضاوی ۰ 


المدلبحة الخيرية سنة ۱۳۲۳ ۰۵ 


4 - فا الملیل فى مساعل القضا* والقد ر والحکمة والتعلیل ٠‏ 
للامام محمد بن أبى بكر بن قيم الجوزية . 
طبعة اة الح ية الما هة : 

ه- صحیح البخارى . 
للامام أيوبد الله محمد بن اسماعيل الیخاری المتوفی سنة م ۵ 
مع شن فتح البارى للامام الحافظ أحمد بن على بن حجر الحسقلانی 


المتونی سنة ۸۲ ه . المطبحة السلفية -القا هرذ . 


۰- صحين سلم . ۱ 
لآبى الحسین سلم بن الحجاج القشیری النیسایوری المتوثی 


3 5 2 ۳چ 9 ,ع ۱ ۱ شا 
سنة ۲۰ ف . تحقيق ۽ الاستاذ محمد فكاد عبد الباقی 


لبعة عیسی البابی الحلبى بالقا هرة سنة ١٣۷٤٣‏ ف - ۵ ۵ ۰*6۱ 


ك۴ ف 


> شبحل الا علدم ۰ 
بقلم العالم المحقق المغفور له أحمد تيمور باشا . 
الطبعة الا ولى ءالقا هرة ۱۳۰ ه -۷) ۱۹م » طبع بمطبعة 
دار استیا* الكتب المربية لاصحایپا عيسى البابی الحلسسى 
وشركاه ۰ 


. راجعه ووقف على طبعه الاستاف احمد لطفى السيد 


٦٦-ہ‏ فح الا سلام ٠‏ 
تأليف : الاستان احمد امین . 
الطبعة الثانية » مطبعة الاعتماد بشارع حسن الا كبر لصا حبہا 


صدعموفب الخضری ل 


۳ طبقات الشافحیة الگبری ۰ 
لتاج الدین عبد الوعاب بن على بن عبد الكافى السبقی المتوفی 
سنة إلالا ف . 
مسق الاستاذين : محمد محمود الطناحی ويد الفتاحج محصد 
الحلو . 
معلبعة عيسى البابی الحلبى بالقاهرة . 


الطلبعة الا ولی ۱۳۸۳ ہھ-٦۹(م ٠‏ 
٤‏ - طريق الهجرتين هاب السعادتين . 
تأليف ۽ الا مام شس الدين محمد بن أبى بكر بن قيم الجوزية . 
عنى بتصعیحه واخراجه : السيد محی الدين الخطيب . 


طبع فى دار المطبعة السلفية ومكتبتها القا هرة . 


- = 


م+- العبر فى شیر من غبر ٠‏ 
للامام شمسالدين أبى عبد الله محمد بن أحمد بن عثمانالذ هبی 
التو سه و 
تحقيق الد کتور صلاح الدين المنجد والاستاف فواد سيد 


دلبع الكويت سنة ۰ (م ۰ 


. العقائد العضدية‎ ٠٦ 
تأليف القاضى عضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الايجى المتوفی‎ 
. نت‎ ن٦‎ 7 
بش جلالالدين الد وانى » وعليها حاشية الشیخ اسماعيل‎ 
٠ الگلنیوی المتوفی سنة نم٠ زه‎ 
۰ وحاشية المرجانی وحاشية الخلخالی‎ 


المطبحة المثما نية -استانبول 1۱ ۵۱۳۱ . 


+ العقاعد النسفیة ٠‏ 

ابی حفص عمر بن محمد الفسفی ٠‏ 
شرح مسعود بن عمر بن سعد الد ین التفتازانی ٠‏ 

وبهاشه عاشیة المولى مصلح الدين مصطفى الكستلى على شرح 
الحقائد » وتليها حاشية المولی أحمدبن موسی الخیالسی 
على الشرح المذ كور » وبهاءشها حاشية الفاضل الشيخ رمضان 


اليهمشى . اعادة طبعه بالا وفست مكتبة المثنی بیشد اد ۰ 


“4 ( 


- ٣٢ (0= 


علم الکلام ومد ازسه . 
تأليف ۽ الد کور فيصل بدیر عون . 
ملتزم 1 لطبع والنشر -مکتبة سعید رافت ۰ 


جامعة عين شمس القا هرة سنة ۱۹۷۷م ٠‏ 


فاية المرام فى علم الکلام ۰ 
نري انين ای ہی أبن عن بن سن ال مدای تسین 
سے 901 هاء ۱ 
تحقيق ء الا ستات حسن محمود عبد اللطيف . 


0 طبع المجلس الاعلی للشو"ون الاسلامية بالقا هرة سنة ۳۱ ١ه‏ - 


الفتح الميين فى طيقات الا صوليين ٠‏ 


تأليف : الشیخ عبد الله مصطنی المراغی . 
الناشر - محمد امین ل مج وشرگاه ۰ 


بیروتا _لبنان ٠‏ 


الفرق بین الفرق ٠‏ 
لحبد القا مر بن طا هر اليقدادى الا سفرایینی المتوفضصسسی 
سئة ؟ ٩‏ > هه ۰ 
تحقیق الا تان محمد محن الدين عبدالحميد ٠‏ 


مدليعة المف نی بالقا هر . 


۷ 


YY 


نے 


-1545- 


الف‌سروق ٠‏ 
للحامة شهاب الدين أبى المباس أحمد بن اد ریس الصنها ہی 
الترافی , المتوفى سنة ٤۸٦ھ‏ . 
جھ کی مھت لمحمدعلی حسیین 
مفتى المالكية بمكة المكرمة ۰ 


الطبعة الاولى سنة 8ه . 


التصل نی السلل ولا هو" ال 
لا دمام بی محمد “على بت اعت بن حزم الا ند لسی الظا هری 
المتوفی سئة دوع هه ۰ ۱ 
اللبعة الا ولى بالمطبعة الا د بية بالقا هرة سنة APY‏ ء 
ہہامشہ الملل والنحل للشہرستانی ۲ 

فل الاعتزال وليقات الممتزلة . 
کات ۲ آبی القاسم البلخی المتوفى سنة؟ ۳۱ ھ والقا سی 
عبد الجيار المعتزلى » المتوفى سنة ١١‏ ھا والحاكم الجشسی 
المتوقی سنةے ٤۹ع‏ هاء 
تحقيق الاستاف فوٴاں سيد . 


نشر الد ار التونسية -بتونس سنه ۳۹۳ ( - ) ٠ 6۱٩۷‏ 


ت ¥ 


“YY 


“YA 


٢٢۷ ~‏ ۔ 


ید تو الرحموت ۰ 
للحادامة عبد العلى محمد بن نظام الد ین الا نصاری ۰۰ 
شرح سلم الثبوت . ۱ 
للعامة مهب الد ین بن عبد الشكور المتوفی سئة ٩‏ ( 11 ۰ 
الطيعة الاولی بالمطبمة الا ميرية ۔ببولاق سنة ٢٣٢٣۱۳١ث‏ » 


مطبوع بجامش “ الیستصفی * . 


عبد ا لر رف الما وى 5 


بمدليعة مصتلفی محمد بالقا هرذ ¢ سنه ۱۳9۵ ه -۸ ۱۹۳م ۰ 


تاعد 3 لیلة فى التوسل والوسیلة . 
تأليف 7 شيخ الاسلام این یب یه ۰ 


الطبعة الثانية - ۱۳۹۸ ه -هملا وام ٠‏ 


القواعد والفواند الأصولية . 
لاين اللحام البعلى الحنفی ۔علاٴ الدين أبى الحسن على ين 
عباس المتوفى سنة ۳ ۸۰ ۵ ۰ 
طبحة السنة المحمدية بالقا هرة سنة ص۳۷٣‏ شم ۵ (ع* 


تحقيق : محمد حاعدالفقی . 


۸ ۲ ۔ 


یت 8 فى التاريخ 5 
007+ 
دار صاد ر للطبا والنشر : ہے سی والنشر س پیر وتا 


ص۳۸ ف-1۵٦۱۹مء‏ 


مس تبرق الیقینسات الكونية ۰ 
تاليف 3 : الد کتور محمد سعید رمضان ن البوطی 5 


9 ف با لقا هرة‎ DS 


ور الكشانف عن حقائق غوامض‌التنزیل ٠‏ 
لجار الله ممعموك بن عمر الزمخشرف المتوفی نة 0ھ ۰ 


۽ ۸ لباب النقول فى اسباب النزول ٠‏ 
للامام جلال الد ين عبد الرحمن بن‌آبی بكر السيوطى المتوفی 
نس [ ٩۱‏ هھ ۰ 


دليهة سنة AY f»‏ ¢ مطيحة الملاح بك مشق ٠‏ 


سے فا ا ا 
لابی الفضل جمال الدين محمد بن مكرم بن منظور المتوفی سنة ز ۷ 


طلبحة دار صاد ر ودار بيروت سنة ٣٢۷١‏ ه-ه55(م ٠‏ 


و رو = 


۶رہ مباحث الحكم عند الا صولیین ٠‏ 
۱ تألیف : الد کتور محمد سلام مد كور . 
من سلسلة د راسات فی علم الا صول ۰ 
الطبعة الثانية سنة ۱۳۸ ه - 2۱۹16 ٠‏ 


ور سعصل آفکار المتقد مین والمتأخرين من الفلاسفة والمتکلمین ۰ 
تأليف + الامام فغرالدین محمد بن عمر الرازی ٠‏ 
وذ یل بکتاب تلشیص المحصل للعلامة نصر الد ين الطوسی ۰ 
طیع بمعرفة -الساد ات أحمد ناجی الجمالی وسحمد أیسسن 
الغانجى ٠.‏ 


الطبعة الا ولى » بالمطبعة الحسينية بمصر ۳ ۵۱۳۲ 5 


۰٠ معط عيك ه بین الفلدسفة والگلامیین‎ “A 
٠ بقلم الشيخ الا مام محمد عبده‎ 
5 تحقيق وتقك يم الاستات الد كتور سليمان ل نيا‎ 


زار ياء الكتب العربية .».عيسى الباين التمليى ور 2:45 


1ت . المحيط با لتكليف . 
لقاضی القضاه أبى الحسن عبد الجبار بن أحمد العتوفی سنةه ( > ۵ 
سات ۲ +[ f‏ .وهو جمع الشيخ الا مام الحسن پا ایت متجیه ۰ 
كتب سنڈ ٦۸۳‏ ه وهومن أهم تب المعتزلة فی‌علم الثلام . 
المجلد الاول . حققه وقوم نصه : الا ستاذ عمر السید عزس ٠‏ 


مرا جعة الد کتور احمد فواد الا هوانی . 


۸۸- محیل المحیط . 
قاموس مطول للخة العربية . 
. تأليف : المعلم بطر سالبستانى . 
. ملتبة لبنان ء ساحة ريا ض الصلح -بيروت ٠‏ 


طبع فى لبنان فى مطابع موسسة جواد للطياعة . 


5م - .مجموعة الرسائل الكبرى ۴ 
. تألیف : شيخ الاسلام ابن تيمية . 
دار احیا* التراث العریی -پیروت -لینان سنة ١٣٣۱ھ‏ - 


۲ء ء الطبعة الثانية . 


۶ مجموعة الرسائل:والمسائل ٠‏ 
لشیخ الاسلام تقى الدين أحمد بن تيمية الجرائی المتوفسى 
سس YY A‏ ف ۰ 


توزیع دار الباز للنشر والتوزيع -مكة المكرمة . 


روہ مجموعة الفتاوی . 
مون الا لام این سیک۱ 
جمع وترتيب عبد الرحمن بر محمد الحاصمی النجدی الحتبلی ٠‏ 
الطبعة الا ولی بمطابع الرياض سنة ۱۳۸۱ ه . 
5- مختصر روضة الناظر . 
للعلامة سليمان بن عبد القوى الطوفى الصرصری الحنبلى المتونی 


سنة )۲ زلا ضاء 


طلبع موكسسة النور للطباعة بالرياض سنة ۵١٢۸۳‏ . 


-ح 7ض ہہ 


ہے ےفوص یه ی تا 
تأليف : أبى بكر المعروف بابن القیم الجوزية . 


الناشر : مكتبة الريا: رس ل 


. المختصر فى أصول الدين‎ -۹٤ 
٠ شمن مجموعة رم سائل العدل‎ 


او ۽ القاضی مالسا ۲ 


هو مدارج السالكين بین منازل اياك نحبد واياك نستعین ۱ 
للامام السلفی العلانة السمقق أبى عبد الله محمد بن أبى بگر 
اين آیوب ابن قيم الجوزية المتوفی سنة ١ن۷‏ ه ٠‏ ' 
تحعقیق ۽ مستمد حامد الفقى 
مدلبعة انصار السنة المحمدية سنة هما ١ه‏ س "هام ۰ 
ہے المدكئل آلی ال مب الاطام ین عتبل: 
للشيخ عبد القاد ر بن أحمد بن مصطفى المعروف بابن بد ران‌الد مشق . 


طبعة اد ارة الطباعة المنيرية بالقا هرة . 


للكمال بن أبى شريف فى شرح الاين للكمال ب نا فى علم 


سمنة ۷س( ه الطبعة الثانية . 


کے 


fof ۳‏ ہ 


لحجة الاسلام أبى حاید محمد بن محمد الغزالی ء المتوفشی 


سئة و ۵۰ دلگ ۰ 


الدليهة الا ولى با لمطبعنة الا ميرية بيولا ق سنة ۲ 27۳۲ ۰ 


OE E 0‏ 
ههاشه منتخب كنز العمال فی سنن الأقوال والأفعال . 
المكتب الا سلامى للطباعة والنشر ٠‏ 
دار صاد ر للطباعة والنشر ٠‏ 


وا لمسودة فى أصول الفقه . 
لثلاثة أعمة من آل تيمية تتابعوا على تصانيفها : 


المتوفی سنة إن 5 ه . 
شہاب الد ین أبوالمحا سن عبد الحليم بن عبد السلام بن عبد الله 
ابن تيمية الحرانى المتوفى سنة ۸۲" ه ٠‏ 
شيخ الاسلام تقى الد ين أبوالعياس أحمد بن عبد الحليم يسن 
عبد السلام المتوفى سنة ۷۲۸ ه ۰ 
جمعها وبيضها. أحمد بن محمد بن أ حمد بن عبد الفنى الحرانسسی 
الد مشقى -المتوفی سنة ۵ ۷ ه ٠.‏ 
تحقيق الاستاف : محمد محى الدين عبد الحميد ٠‏ 


مطبحة المد نى بالقا هرة سنة ۱۳۸ ه - ٠ ۱٩۹1‏ 


- fof ب‎ 


[ ۱۰ - المعبيم المفهرين لألفاظ القرآن الحظيم . 
وشسعه ۽ الإستاذ محمد فو اں عبدالباقی ۔ 


مطایع الشحب سنة ۸ ۷ ۳ ( يف ۰ 


۰۲( المخنی فی ابواب التوحید والعدل ٠‏ 
تم نصه ابراعیم الابیاری ۰ 


مطيعة دار الكتب سنة ۰ ۳۸ +ف۔( ولام ° الطبعة الا ولى ٠‏ 


۰۳ هت مفتا م دارالسعادة ومنشور ولا ية العلم والا رادة ٠‏ 
للحلامة الا مام أبى عبد الله محمد بن أبى بكر الد مشقی العشتهر 
بابن قیم الجوزية ء المتوفی سنة ۷۵۱ ه ۰ 


۰ 


الناشر : دار الکتب العلمية -بیروت -لبنان . 


یہ مقالات الا سأاميين واعتلات المصلین ٠‏ 
لشي الاسلام والجماعة أبى الحسن على بن اسماعيل الا شحرف 
المتوئی سنة ۰ ۳ ۳ه . 5 
تحقيق : الاستاذ محمد محی الدین عبد الحميد ٠‏ 
مكتبة النهشةالمصریهة سنة ۳۸۹ (ھے - :۱۹۱۹ ۰ 


الطیمة الغا نية . 


— هن ۲ ت 


۱ ۰ أه الملل والنحل‎ ٠6 
ء١‎ +48 1+ بب‎ 9 ۵ 
سنة رن هه‎ 
. تحقيق الا ستان ا یف الوگیل‎ 
. الناشر : مواسسة الحلبى وشرگاہ للنشر والتوزيح » القا ضرة‎ 


دارالا تحاد العربى للطباعة سنة ۱۳۸۷ هھ -۸٦۱۹ء ١‏ 


۰ المنتقى من متا مج الاعتدال فى نقض کلام آهل الرفض والاعتزال ٠‏ 
وهو مختصر منهاج السنة ٠‏ 
تأليف : شيخ الاسلام تقى الدين أحمد بن تيمية المتوفسى 
سنة ركلا ضاء 
اتتصره الحافظ أبوعبد الله محمد بن عثمان الذ هبى ٭المتوفی 
سنف ۷۶٤‏ ه . 


۷۔ منهاج السنة النبویة فى نقض کلام الشيعة والقد رية وبهامشه بیان 
موافقة صريح المعقول لصحیح المنقول ٠‏ 
لشیخ الا سلام بی العباس تقی الد ین أحمد ين عبد الحلیسم 
ابن تيمية الحرانی ٭ المتوفی سنة ۸ ۷۲ هاء 
الناشر : مكتبة الریاض‌الحد يثة بالرياض ۔السلگة العربية 


ہہ ون ؟ ده 


۸ ..(۔ الموافقات فی آضول الدين ۰ 


لا بی أسحق ابرا هيم بن :موی ۱ رک 


الشاطیی العتوفسی 


متخ ۰ ۷ كو ٠‏ 


نی E OE‏ 
للقاشی عشد الد ین .بن عبد الرحمن بن آحمد الایجی .. 
وشرحه للمحقق على بن. محمد الجرجاتى .. 
7- تام تسا الك الك افابٹش 5 
والثانى للمولى حسن"جلبی بن محمد شاه الفناری . 


مدلبعة السعادة بمصر سنة م ٣٣۳١ی‏ .الطبمة الا ولى ٭ 


زب الوا و 
للامام مالك ين آنس‌الاصیحی المتوفى سنة 1۷۹ ه . 
تحقیق : الاستان محمد فواد عبدالباقن . 
طبع عيسى البابى الحلبى يالقا هرة » سنة ۰۵۱-۵۱۳۷۰ ۰1 
1 نظم الفرائد و ق الاشعرية والما تريدية . 
للشيخ عبد الرحهم شيخ زاد.ة ءالمطلبمة الاد بية القا هرة . 
١ ۲‏ ۱- نپاية الاقدام فی علم الکلام . 
لأبى عبد الله محمد بن عبد الكريم الشپرستانی المتوفی سنة۸] ده 
حرره وصححه الفرد جيوم ٠‏ ۱ 


الناشر : ك الى :بداد ء 


TO =‏ سے 


۳ - نهاية السول فی شرح منا هج الوصول الى علم الا صول . 
ميد الرحيم بن الحسن القرشی الاستوی الشافمی المتضی 
س۷ ۷۷ هھ ۰ 


مدلبعة السعاد ة بالقا هرة . 


۽ و و الوافى بالوفیات . 
تأليف : صلاحالدين خليل بن أيبك الصفدی المتوفسسی 
سن ع ۷ هاء 
الطبعة الثانية سنة ۱۳۸۱ ه - ۱٩۹۲‏ ۰ 


و و و- وفیات الأعيان وانبا* أبناء الزمان . 
لاب العياسأحمد بن محمد بن أب بكر بن خلكان المتوفی 
سلف “۸ گ ° 
تعقینق : محمد محى الدين عبد الحميد ٠‏ 


اللبعة الا ولى بمطبعة السعادة بالقا هرة سنة 57م زه - 


= ان ۲ ك 


سيكو لیات الات هة 


سس سس سس سس تس سس سس سس اس مج ۳۳ 
١ 5‏ ۱ الصفحة 
لا سس سة رقصها السورة بالرسالة 


۳ كتب عليكم القتال وهو گرہ لكم آ٦‏ 31 ۲ البقرة ۸ 1( 
س پرید الله بكم اليسر ولا یرید بكم العسر Ao‏ : ° 


وان تبد وما فى انفسكم اوتخفوہ يحا سبك م TAS‏ م 1۰۸ 


-۔ لا يكلف الله نفسا الا وسعها لها ما كسبت 

رعلیهاما اتتسبت رپنا لا تو"اخذ ناان نسينا 

أوأخطأنا الى قوله فانصرنا على القسم 

التافریسسن YA"‏ م١٠١‏ 
ے آتبئونی یأسما* حلا ۳۱ ۱۰1 
_ الذى جعل لكم الارش‌فراشا والسماٴ بناٴ 

وأنزل من السماٴ ماٴ فآخرج به منالثمرات 

رزقا لثم فاد تجملح لله اد ١ں‏ | واج 

مما دون 15 5 ۲۳ 
- رسلا مبشرين ومنذ رين لكلا يكون للناس 

على الله حجة بعد الرسل 0 النساء ۹ 
- ومن يقتل موٴمنا متحمد | فجزاوه جہنم 

عالدا فيها ۹۳ 0 1 


00 یی 4۹9+ ی یس سس ییبتکی/ لے سس دس سس وی اس ادا سس کک 


= اران ۲ س 


- ويخفرما دون ذ لك لمن يشاء 1۹ E‏ ۰ 9 


- ومن ايعس الله ورسوله ھ0 حد ود ه ید خله 

نارا بنالد | فیہا 3 ۱1۳۸ 
ے “أو این کی آل اناي اننا 

ا ای يلوقو ار 3۰ 1 
7 را يندم تیا ١‏ الماقدة وه ١‏ 
السارق والسارقة تاقمو أي يجا جزاء ۱ 

ہما كسبا نگالا من الله ۱ ۳ ۳ o‏ 
۔ ان الحکم الا لله ۳ الاتعام ۳۹ 
ہے فلوشا* لہدام أ جمعین 1۹ ۰ ۵ 1 
_ كذ لك زينا لكل آمة عملهم ثم الى ربهسم 

0 فینبشهم ہما ثانوایملون ۱۰۸ ۱۱ 
۔ کتب ربكم على نفسه الرحمة کان ےج j‏ 
- وضع عنهم اصرهم والأغلال ال كانت 

علیہسصسسم بده الأعراف ۱1۰ 


_ الحمد لله الذی هدانا:لهذ! وبا گنا 


لنهتدى لولا أن هدانا. الله ۳ 3 


0000000 nan Raat bane 8ببببببییی رای‎ 


ص oO‏ سه 


ES |اسسسصيحة‎ 

- يآمرهم بالمعروف وینها هم عن المنگر هيحل 

لهم الليبات يعرم عليهم الخبا قث ۷ الاعراف ۳1۰ 
اقل ماس ری ا ما طبر سینا 

وبا بدلن والاثم والبغی بغير الحق ۳۳ 0 ۰ 
- .ولوشا* ربك لآمن من فی الارض گلہم جميعا ٩٩‏ یونس ۸۰-1 
. ولو شا* ربك لجعل الناس آمة وا حد ة ۸ هود ۸۰ 
چ ین قومك الا من قد آمن ۳ J‏ 
-.ٴ والله یحم لا ۷ 1< " الرعد وه ١‏ 
د وان تعد وا نسمة اللهلا تحصوها ‏ ۳ " ابرا هيم 0 
5 ۳ | اللجنة ہما نتم تعملون دا التحل ١55‏ 
-۔ مما كنا معد بين حتى نبعث رسوا ١‏ الاسراء ۹ 
۔ ولا تقربوا الزنی انه كان فاحشة وساٴسبیلا ٣٢‏ 1 
ے وقضی ربك ألا: تحید وا الا“أياة وبالوالدین 

عن سنا ۳ 5 ۳۷ 
_ گل ذلك تان سیثه عند ربك مكروها ۳۸ 1Y‏ 
ووید وا ما صلوا حاضرا ولا يظلم ريك أحدا و4 2 الكهف ١١ا‏ 
ب ومن يعمل من الصالحات وهوموئمن فلا یخاف ١17‏ طه 1۹ 

طلما ولا هذا 


ف ی چرس ر س متمد 


د را 


- وا جملنا لبشر من قبلك الخلد أفان 
7 +0 ام الأنبياء 
- لوگان فیہما آلهة الا الله لفسد تا ٢‏ ° 
: وبا جمل عليكم نی الدین من حرج ۷۸ الصح 
ے فاذا وجبت جنهها 0 o FT‏ 
- ياأيها الناس‌شرب مثل فاستمعوا له ان 
الذين تدعون من د ون الله لن يخلقوا 
ن ابا ۱ ۷۳ 1 
۔ أفحسبتم أنما خلقناكم عبثا رأنكم الينا 
لا ترجعون ۱ ۱ ۱ ہت المواكون 
ے الزانية والزانی فاجلد وا كل واحد منهما 
مائة جلد ة ۱ ۱ ۲ النور 
ب ماقم ہی الات اتا فلات 
مشاہ سوا ال اس و 
- وأتیعناعم فى ذه الد نيا لعنة هع 
القيامة هم من المقبوحين 23 القصص 


3 و - 
- ولولا ان تصیبہم مصيبة ہما قد صست 


m1‏ مسر ہد سس یا 


ہے ےہ 
۱ جريكست .نل 


۲] 


(ظ٤‎ 


(٣ 


- (71؟ اس 


7801 ٗ,ت,099مق‬ففیویےےب وچ اعلا چٹ 


اللبة 032 وصہا السورة  _‏ الصفحة 


کچ E‏ کسام ات 


. فالتقتله آل فرجون لیکون لهم عدوا وحزنا ‏ ۸ .۰ . القصص ۳۹ 
ہس ولوشتنا لا تینا تل نفس هداها ۱۳ السجدة ١‏ 1 
- ولو يواخ الله الناس بماکسبوا ما ترك على 

ظهرها من د ابة ٤‏ فاطر 1٢٦۷٦‏ 
وتالا الحمد لله الذى أن مب عناالحزن 

انا و 

دار المقامة من فشله ۱ > نم 5 1۳۷ 
۔ امن زین له سر عمله فر"اه حسنا ۸ ۱ 15 
- وهم یصطرخون فیہار بنا آخرجنا مل 

77 8 ۳۷ ۱ نال‎ i 
ب. أم نجعل الذين آمنوا عملوا الصالحات‎ 

گالمفسد ین فى الآرش‌آم نجعل المتقين 

كالفج ار A‏ ص 1% 
- وسيق الذين کقرط الى جهنم زنرا 
ان! جاءوها فتحت أبوابها وتال لهم خزنتها 


ألم يأتكم رسل منكم ۷۱ الزر ٠O‏ ۱۸۰ 


حشی 


3-5 ضرب الله مثا رجا فيه شر متشا کسون 


ورجاذ سلمالرجل هل يستويان مثلا ۲۹ ¥ 


کے 


0ت9سفضفک۔یی۹ُأ۹‬۔۔ سںسہت..1.ب اسح الت جلا <n ta‏ شش ran:‏ مس سس سب سجس بسع sea‏ 


ا 7 الو الصفصة 


۳ وس ریت و‎ agama 000000000 و رس‎ mn aman 


1 


الهم تجزی كل نفس يما سیت لا طلسم 

الیو ان الله سریح الحساب ۱۷ غافر o1‏ 
من عمل صالحا فلنفسه ومن أساء فعلیہا 

وما ربك بظلام للحبید ۱ 2 فصاست 13 
أيد ا e‏ الشورى 0 : 
ولو بسطالله الرزق لعياده لیفوا فىالا رش ۲۷ ۸1 
ولولا أن يكون الناس آمة وا حد ة لجملضا 

ومحارج ۰۰ ۳۳ الزخرف ۸1 
وما للمنا هم ولكن كا نوا هم الظالمين 7 او 
م عبت ای اہ السيفات "أن 

نجعلهم گالذ ين .منوا وعملوا الصا لحات ر الجائية ٠‏ ۲11 
ولتجزی ثل نفس يما كسبت وهم لا یظلمون ۰ ۲۲ 9Y‏ 
ول الله حبب اليكم الايمان وزيئه فسی 

قلوک رر الیتم الكفر والفسوق والعصيان 2١‏ ۷ الحجرات ‏ (1 ۱ 
جا تال القول لدی وبا آنا بظلام للعبید ٢٢٢۰‏ ق ۱9 
كلما آلقی فیا فوج سألهم خزنتها آلسم 

پانگ دش ءال ٩۸‏ الملت ۱۸۰ 


- ۲۲۳ - 


0م ہم وا وی ای جح 


یتسہ مسج ود تا السورة اه 


uaa 2a am >>‏ همه 


8 


ے أيحسب الانسان أن يترك سد ی س القيامة , باب 
-س واما من غات متام 0 ونه النفسعن الهوى ۰ ؟ النازعات ١١8 ١‏ 
ف والحرش المجید فحال لما يريد ۵ ۱ البري (٥٥‏ 
- فمن يعمل مثقال ذ رة خیرا یرہ ومن يعمل 

مثقال ف رة شرا یرہ ۷ ۸۶ الزلزلة ۷ 


- 0 سیصلی نارا ن ات ليب ۳ ١‏ الست ١1‏ 


17070+ سس 0.4 -- مم سسس 


- 6 1 ۲ بت 


arr:‏ ی 


۔ ان الله لماقضن العلق کتب‌عنده فوق العرشان رحمتی 

سبقت فضيى ` ` TA‏ 
-ے صل قائما فان لم تستظع فقاعد! فان لم تستطع فعلی جنب 11 
- لا ايكلف من الحمل ما لایطیق ۱ ۱ A‏ 
_ أتريد ون أن تقولوا كما قال أهل الکتابین من قبلكم ۱۰۸ 
"اط من شى* يصيب المو"من فی:جسد ه یوان يه ۱ ۷ 
اذا گثرت ن نوب الحيق پل يكن نا يكفرهط ابتلاه الله 

بالسزن لیکترها ٠‏ ۱ ۷ 
- والذى نفسی ی و وصصب 

ولا هم ولا عزن الا”گفر الله عنه بها من شطایاه جتسی 


الشوكة یشا کہا 1۷ 


5 لن ید غل أحدا عمله الجنة ۱۲۹ 


یا عباد ی اتی رت الظلم على نفسی | ٣٠۷۸۰۰‏ سپ ۱۵ 


array ہمشچ < جهو ودس عع‎ 02578٤٦ 


قآہسسسسسوسن ١‏ لا تا دم 


۱ لا ہمیچ 


2 + «Ê 
ہت مسبت‎ 


این قیم الجسسوزیة 


الاشحري ء آبوالحسن 
آبوا لسسین اليصرى 
أبوالقاسم البلنی 
ابوالہذ یل العلاف 
پشر بن المعتمر 


الجبا فى : آبوعلی 


الجبائى : أبو هاشم 


الجرجانی : الشریف 
الجونی : ابوالسالی 
تقض أ لفرت 

الرازی 


الزمخشرف 


3 ۲ ۷ 7 


سر رد رر مم بش 0ننپ-ْکپںپ. ‏ و شس-.تت:::تثتت- .---ح-2ضصتستد تدحو ست تحت 


( ۵۲ ۰ (۲ 1- 0-4 ۸ 


۶۰" I= jo = 0یپ‎ ۲۷ 


؟ 115865-19 ° 


٠ ٦٢٣ - هه‎ 


.وہ ۰ 


۵و ہی ۳۲[ ۰ 


۵ س ۳ س. ولا ٠‏ 


- ۸۳۲-۷٦٣-٦٦-٦٦ - سوه‎ ۵۷ م٣۲‎ ت٣‎ 


Ao‏ لت 15 ٭ 


“Vi Yo Y= UY ه رن اس‎ of = 5 


٥‏ 3پ 


۰ 8٤ 


ء۱١ اس‎ Yeon Fe 


- ۲٦٦٢ - 


چ الشاطہی ٤ە(ء‏ 
- الشهرستانی o‏ ۲( ۔ی8ھ ۳ ]۲ ° 


_ الصاحب الثافی ‘A1‏ 

ر بن عمرو ۵ 

عاد بن سلیمان وه = ¶ * 

ے الخزالى + ابوخامد ٦۱۸۷ء‏ 

۰ القابی عید الجبار بن أحمد و o0‏ ۔١٣۔(م‏ اج كارن 
۷۲۰ ير عم دول -۔٦۸.۔-۸۷۔‏ 
‘ICA ۱۳ ۱۳۲-۰ ۱۲۹ ۹۸۰ ۲‏ 

الماتريدى : آبو منصور را 

_ النظام 8 


ا ز سس ی تا جد ص مس ہش 


س 


e ê ci tehn 70 
3-5-5 - 


التمہید فی معانی الحسن وا لقہمح لفه واصطلا حا وتحرير محل 


النزاع فيهما بین المف اهب : 


السن الق لغة 


الحسن والقبن اصطلذحا 
معائى الحسن والقبح وتحریر محل ازع 


رأى الاشاعرة فى محل تحرير النزاع ' 


و 3 ۱ 1 معتزلة 


استلا. المعتزلة فى الال نة وا : ۳ 


صن المشرع عند المعتزلة والا شاعرة 


1“ ۱ ۰ .. $ + 
تاكن الخلاٹ بين مف هب المعتزلة والا شاعرة 


مذ شب الما ترید یذ فى الحسن والقبح 


الباب الا ول 


الحسن والقبع العقليان عند المعتزلة 


القصل الا ول 


موقف السلف من الحسن والقبح 


موقف السلف من هذه الاد لة 


الفصل الثانی 


ةر ع ع ور يس یت 


8 فة 


4 
کے‎ 
ew 
e 
< 


٠‏ “و9 


- ۲ ٩۸ - 


۱ لموض سو الصق سسة‎ ١ 


سس سس يت ع يبت 


ہد يك 


۳ الأمور التی [وحیتها المعتزلة على الله i‏ ی٤‏ ءہ 


4 1 1 
ے الصاد ج والا صلی a‏ 


_ المراد پالصلاح والاصلح ۱ 5 
اتفاق المعتزلة على وجوب فعل الصلاح على الله 1 
۔ اختلا فهم فى وجوب الأصلخ وأدلة كل فریق _. 04:0 
_ اختلاف القائلين بوجوب الاصلح فی قد رة الله على 

امثال ما فعل من الأصلح ۵ 
_ رأی الجسپور ۱ ۱ ۵۵ 
E, 2‏ ومن وا فته هه 
د رای ابوالهذ يل : ٥6‏ 
۔ القائلون بوجوب الأصلح اختلفوا فى هل يجب الأصلح | 

فى الدين رالد نیا أم فى الدين فقط ؟ 00 چم 
5 رأى معتزلة بغداد ۱ - وه 
: رأى معتزلة البصرة ۱ oY‏ 


- رأى الاشاعرة واد لتهم فى عدم وجوب رعاية الصلاح 


.ت9 
کے 
ew‏ 


والاصلی على الله lose:‏ 


د الرای الراجح فی هذاه المساألة ١‏ کا 


دن لم 
کا 
e.‏ 


35 أل 2 ۰ ۷ 
ب تعر اللطت ۱ ۱ 7 


0 أقسام اللطلف YEY}‏ 


ا ع يي بم يني سس کاپ سک رک یہو جیا 
03 ٔ ٘ ٘۶ ےت ےہ 


ہ۹٢٣‏ ۔ 


اختلاف المعتزلة فى وجوب اللطف على الله ۳ 
رای بشر بن المعتمر وأصحابه فى وجوب اللبلف Yr‏ 
الرد على ما قاله بشر وأصحابه ۱ ۷۳ 
رأى جمہور المعتزلة ۷۶ 
رأى محمد بن عبد الوهاب الجباتي ۷ 
لصف هف ه ۱ توال ۱ Yo‏ 
الفزق بين الجبائی وجمہور المعتزلة 5 
امتلاف الجبائی وابنه فى بعض سال اللطف ۷٦‏ 
أن لة النمتولة على ایجاب اللطف على الله ۱ ۲ ۷۸۰ 
الرد على مذهالادلة Y۹ YA‏ 
أ لة الا شاعرة على عدم وجوب اللطف على الله AA‏ 
ا لوی عن الا لام ۸۳ 
تحریشا العو ۱ 5م 
أقسام الفعل باعتبار مایستحق عليه العوض وا لا يستحق ۸۲ 
اعتلاف الجبائى وابنه فى الایلام لمجرد العوش ۸۰ 
ارملا فہم فى د وام الحوض A‏ 
٠‏ آدلة القائلین بد وام العوض AYA‏ 
آدلة القاتلين بعد م استحقاق الموض‌عن طريق الد وم 0 ۸۰۰۷ 


سس سس س 


ہے رجہ 


- 1 ۲۷ ۰ 


6 ہہس دش ایوس وی 


رد القائلين بعدم الد وام لأد لة القائلین بد وامه 
اشتاذ فہم فى حسن الایلام د ون عوض 

احباط الحوض بالذ نوب 

عد م وجوب الحوض عن الألم عند الأشاعرة والحنفیة 
الرأى الرابيح فى هذه السألة 

عدم التكليف ہما لا يطاق 

تصویش التتلیف 

شرول التكليف ۱ 


أقسام ما لا یطاق 


الم | هب نی التکلیف بالمحال 


مذ هب الا شاعرة واد لتهم 
الرد على ما ن کره الا شاعرة 


م 9 هس اليه الا مد ی وجمع من الملماء 
ما ف هب اليه ر العلماء 


أن لڈ المانعين بالتكليف بالمحال لذ اته والمحال عاد ة 


الرأى الحق فى هذه المسألة 


رد شيخ الاسلام ابن تيمية على مان كره الرازى 
ا تزلة البصرة فى التكليف بالمحال عاد ة 
موافقة الماتريد ية للمحتزلة فى منع تكليف ما لا یطاق 


رأى السلف 


[۱۳ ۶ ۱ 


۳۹ 


11۰۶11 


۱1۱۸۶ 1 ٦ 


- ۲٢۷۱) ان‎ 


2ت العلابة ہے ڑا 
- وجوب الثواب على الطاعة 1۰ 
#- تعريف القواب 1۰ 
- وجوب الثواب عن طريق الاستحقاق عند ؛ممتزلة البصرة e‏ 
_ الشواب مستحق عند معتزلة يغد اد عن طريق الجود کر 
ے أدلةالبغداديين فی أن القواب مستحق عن طريق الجود و ۳ 
ے حرف البصویین علی الیشد ادیین اف ها ا ٦)‏ 
۔ آوجبت معتؤلة البصرة الثواب على الله لسببین 31 
کول ۲ ۱ 
5 رأى الا شاعرة فى بت رت ا پعن الله وأد لتهم ۳ 0 ۲ 1 
_ مان هب اليه الاشاعرة مومت هب أهل السنة جميعا ۱۲۲-۵ 
- الفرق بين النالق والمخلوق ۱۲۸-۰ 
_ المقاب‌طی المعصية . . 07 ۱۹ 
- رای جمپور البغدادیین ود لشهم علی اينات العقاب 
وعد م العفو ۳۱-۱۲٩‏ ۱ 
> اة ج-۔ جو للبغباديين فى هذه السألة وأد لتهم ۲-۰۲ 1 
ے رو ف الاي اه ی لی ہس الاب > ۰ 106 
- حثم مرتکب الكبيرة عند المعتزلة joj‏ 


_ أدلة المعتزلة على تخليد الفاسق فى النار ورب أهلالسنة عليهم ۱۳-۱۲۵ 


07ں شش یی gean ata‏ 


٢۲٢ -‏ ۔ 


الو حسميو 


_ مف هب أ هل السنة فى موتکب الكبيرة الذ ى مات قبل التویة EET‏ 
_ اشتلاف الملماء فى مسألة اخلاف الوید : OST‏ 
۔ الرأى الراجی فی هذه السسآلة ٦‏ 
E E,‏ ۱ ۷ 

| محئی الوجوب فى اللخة ٦۷‏ 

الوجوب عند المعتزلة ۱۵۰-۱۸ 
رل الأشاعرة على المعتزلة فی مراد هم با لوجوب 10° ۵۱ ( 
ان السلف ني اة الوجوب سے ۱۵۵-۲ 
_ الرأى الرا جح فى واا ۵ -1 ۵ [ 
الباب الثانى 

_ الحسن والقبح عند أ هل الستة ۷ 

د الفضل الا ول 

بت هب الاشاعرة واد لتهم ونتاقشتیا ۱۵۸ 

سے آدلة الا شاعرة ومنا شتہا سڈ ۱ ٦‏ =¥ 
۔ الفصل الثاتى 

- مذ هب الماتريدية وأد لتهم ومناقشتهم 1015-14 
_ الفصل القالت 

ب هف هب السلفيين ef‏ 

_ المراد پا ؟ ۲۰ oom‏ 


3-2 ات لی 7 ٢ 5 ٦‏ دم ۲ ۲ 


0ں جب 


- ۲۷۳ ۔ 


المو سس سوع الخ 


لومم 
- مقارنة بين المحتولة والاشاعرة فيما آصاب وخطا 

فيه كل فريق چو دوی 
ے_ ‏ الا ية ۵ ٢‏ ۲۲۹-۰ 
ت فيزن الما جه ۱ ۰ Fol‏ 
ب ثپوس‌الاایات القرآنية. ۱ ۷ - 1۳ ۲ 
ہرس الا حاديث ۱ ۲ 
I‏ لدم ۱ ۵ ۷ ۲ 


- محتویات الرسالة 7 ۲۲ 


8تس 77 و وو -شسدست ‏ ججت 


